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JUSTYNA MYSZKOWSKA

STANISEAW BRZOZOWSKI JAKO FILOZOF RELIGII!

Wieloaspektowos¢ pojecia religii, wyjatkowy status ontologiczny religii
jako sfery nadprzyrodzonego oraz mozliwos$¢ réznorakich uje¢ problemu
- filozoficznych, teologicznych, religioznawczych - sprawia, ze przed przys-
tapieniem do analizy koncepcji religii w pismach Stanistawa Brzozowskiego
nalezy okresli¢ wlasciwy przedmiot i charakter jego rozstrzasan. Pojawia si¢
mianowicie pytanie: czym zajmuje si¢ Brzozowski tworzac wlasng teori¢
religii, jaki aspekt rozwazanego zagadnienia bierze pod uwage i jakg metode
analizy zamierza obra¢? Niniejsza praca stanowi probe uchwycenia tych
watkow mysli Brzozowskiego, ktore prowadza do uksztattowania jego stric-
te filozoficznego ujecia faktu religii. Celem niniejszego wywodu jest - inny-
mi stowy - ocena wypracowanych przez Brzozowskiego pogladéw z punk-
tu widzenia kryteriow przewidzianych dla interpretacji o charakterze filozo-
ficznym.

W tworczosci autora Idei pojecie religii ulega dwojakiego rodzaju ewo-
lucji: zmiany zachodza mianowicie w sferze wartosciowania omawianego
zjawiska oraz w zakresie rozwigzan metodologicznych. Brzozowski, zgod-
nie z tendencjami, ktére umacniaja si¢ po tzw. przelomie antynaturalistycz-
nym, reprezentuje postawe badacza i tworcy zaangazowanego, dokonujace-
go subiektywnej oceny analizowanych zagadnien. W podobny sposob odnosi
si¢ rowniez do kwestii religii. W pierwszym okresie jego dziatalnosci, z kto-
rego pochodza koncepcje znane pod nazwg ,,filozofii czynu”, oceny zwigza-
ne z omawiang problematykg majg charakter wyraznie pejoratywny2. Stop-
niowo odchodzi jednak Brzozowski od surowej krytyki, ktéra wiaze si¢
zreszty gtownie ze sferg okreslonych praktyk i zachowan realizowanych

! Jest to wstepny fragment przygotowywanej rozprawy doktorskie;j.

2 Periodyzacj¢ dziatalnosci filozoficznej Brzozowskiego przyjmuj¢ za A. Walickim (zob. idem:
Stanistaw Brzozowski - drogi mysli. Warszawa 1977, s. 182-191). Zgodnie z ustaleniami Walickiego,
pierwszy okres tworczosci autora Idei, z ktérego pochodzi ,filozofia czynu”, przypada na lata 1901-
-1903. Lata 1904 -1905 to etap ,walki o $wiatopoglad”. Jest to czas, w ktorym Brzozowski podejmuje
polemike z filozofia marksistowska. W roku 1906 autor Kultury i zZycia ustanawia zr¢by wiasnej filozofii
pracy. Rok 1909 to zasadniczy zwrot w ksztaltowaniu jego koncepcji filozoficznych. Do twoérczosci
Brzozowskiego przenikaja wowczas idee takich myslicieli, jak Sorela, Bergsona i katolickiego
mysliciela Blondela. Zaowocuje to przeksztatceniem ,filozofii pracy" i odejsciem od inspiracji
marksistowskich w stron¢ irracjonalizmu charakterystycznego dla ,filozofii zycia”. Jak przyznaje
Walicki, przyjgte powyzej granice czasowe maja charakter umowny. W rzeczywistosci niektore
tendencje wciaz przewijaja si¢ w mysli Brzozowskiego, niekiedy powraca on do rozwigzan, ktore od
poczatku towarzyszyly jego tworczosci.
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w obrebie religii katolickiej, nie dotyczy za$ tego, co mozna by nazwacé isto-
ta i sensem postawy religijnej. Krytyczny glos Brzozowskiego stabnie
w miar¢ jak filozof przybliza si¢ do istoty zagadnienia i coraz bardziej
swiadomie wiaze swoje sady dotyczace religii z wlasnymi zatozeniami
o charakterze metafizycznym.

W rozprawie z 1903 roku pt. Filozofia czynu autor przedstawia pelne
uzasadnienie swojego Owczesnego stanowiska metodologicznego. Zauwaza
wtedy, iz ,,Wyrazy, oznaczajagce pewne dziedziny i czynniki kulturalnego
zycia - wciggnigte sg przez to samo juz w jego przebieg i rozwoj. Tre$¢ ich
zmienia si¢, przeksztatca nieustannie wraz z zyciem, ktore ani na chwilg si¢
nie zatrzymuje3. Rozwazajgc zatem zagadnienia takie, jak religia, uwzgle-
dnia Brzozowski dzialanie ,,wspoétczynnika historycznego”, uznajac tym
samym relatywno$¢ wszelkich kategoryzacji i prob zdefiniowania roéznych
obszaréw ludzkiej rzeczywistosci. OdpowiedZz na pytanie, czym jest religia,
zamyka si¢, jego zdaniem, w horyzontach mys$lowych danej epoki i wiaze
z okresleniami innych dziedzin kultury, ktore w danym okresie historycznym
zdotano wypracowaé. Jak zanotuje p6zniej w Pamigtniku, ,,Stosunek do Bo-
ga jest sumg i istota wszystkich tych stosunkéw, stanowisk, sil, dazen, ktore
tworza kultur¢”™. Ani problem istnienia Boga, ani kwestia istnienia religii
W jej wymiarze ontycznym nie stanowi na tym etapie przedmiotu refleksji
Brzozowskiego. Analiz¢ zagadnienia prowadzi na sposob strukturalistycz-
ny: poszukujac odpowiedzi na pytanie o znaczenie religii, umieszcza badang
problematyke w obrebie innych zjawisk sktadajacych si¢ na dang rzeczywis-
tos¢ kulturowa. Religi¢ postrzega jako pewng ,,organizacj¢ zycia $wiadome-
go i bezwiednego danej grupy™, jako nadrzgdng struktur¢ w organizacji spo-
fecznosci, ktora za Durkheimem okresla mianem pierwotnej. Ujecie zapro-
ponowane przez Brzozowskiego ma zatem charakter funkcjonalny, nie za$
genetyczny.

Jak zauwazono wyzej, w okresie ,.filozofii czynu” Brzozowski nie przy-
znaje religii odrgbnego statusu ontologicznego. Na planie epistemologii
wigze si¢ to z odejSciem od arystotelesowskiego substancjalizmu i odrzuce-
niem klasycznej metafizyki w mys$leniu filozoficznym. ,,.Bytu - nie ma”®
- powiada autor Kultury i zycia, nie ma zatem i religii, w znaczeniu, jakie
pojeciu temu nadaje realistyczna ontologia.

3 S. Brzozowski: Idee. Wstep do filozofii dojrzalosci dziejowej. Wstepem poprzedzit A. Walicki,
Krakow 1990, s. 90.

4'S. Brzozowski: Pamigtnik. Lwow 1913, s. 165.

5 S. Brzozowski: Idee..., op. cit., s. 446.

6 S. Brzozowski: Kultura i zZycie. Zagadnienia sztuki i tworczosci. W walce o $wiatopoglgd.
Wstepem poprzedzit A. Walicki, Warszawa 1973, s. 89.
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Gltowna teza klasycznej filozofii religii, stanowigce] galaz realistycznej
filozofii bytu, wigze si¢ z przyjeciem za podstawe wiedzy o $wiecie zasady
partycypacji transcendentalnej, zgodnie z ktorg Swiat realny istnieje wy-
lacznie za sprawg wiezi z rzeczywisto$cia wobec niego wzorcows, stano-
wigcg dlan doskonate odniesienie i ostateczny cel rozwoju. Z podobnie za-
rysowanej sytuacji ontologicznej wynika status bytowy czltowieka jako ist-
nienia zorientowanego na boski Transcendens, pojmowany jako ostateczne
dopetnienie i uprawomocnienie ludzkiego bytowania. Ontyczne podstawy
religii wynikajg wigc, po pierwsze, z koniecznoSciowej relacji zachodzacej
migedzy Bogiem - bytem partycypowanym i $wiatem - bytem partycypuja-
cym, po drugie za§ ze wspoélzaleznosci taczacej cztowieka - osobowy byt
przygodny, obdarzony rozumem i wolg - z osobowym Bogiem - transcen-
dentnym wzorem i celem ludzkich dazen.

Pojecie gotowego bytu i przekonanie o istnieniu jakiejkolwiek rzeczy-
wistosci transcendentnej, stanowigcej zrdédto prawa wobec $wiata kultury,
Brzozowski odrzuca. C6z zatem pozostaje w centrum zainteresowan filozo-
fa? ,,Zycie ludzkosci (...) - a nie jakie§ pozaludzkie (wszystko jedno Bog,
przyroda, materia itd.) okreslenie”” - odpowiada w licie do Salomei Peri-
mutter z grudnia 1907 roku. W okresie ,,filozofii czynu” uprawia wiec nie ty-
le filozofi¢ religii, co niemetafizyczng (w sensie klasycznym) antropologi¢
oraz filozofi¢ kultury. Religi¢ interpretuje wowczas jako pewien kulturowy
wytwor cztowieka. Jest to okres, w ktorym Brzozowski pozostaje pod wply-
wem Feuerbachowskiej teorii reintegracji. W rozprawie Kultura i zycie z
1905 roku pisze, oddajac tres¢ koncepcji autora Wyktadow o istocie religii,
iz ,,czlowiek wyrzuca poza siebie wyniki wtasnej swej tworczosci - religie,
sztuke, prawo itd., i traktuje je jako byty niezawiste, ktérym on shuzy;
w gruncie rzeczy stuzy jednak zawsze sobie, gdyz temu, co sam stworzyt.
Uznanie tego jest uswiadomieniem sobie wiasnych bogactw, wcieleniem na
nowo w cztowieka tego, co wylonit on z siebie, a zarazem jego wyzwole-
niem”s,

Nie oznacza to jednak, ze Brzozowskiemu udaje si¢ zanegowaé wszelkie-
go rodzaju myslenie o charakterze metafizycznym, bytoby to bowiem w os-
tatecznym rezultacie réwnoznaczne z zakwestionowaniem sensowno$ci mys-
lenia filozoficznego. Problem ten znakomicie wydobywa Wilhelm Dilthey (na
ktorego Brzozowski wielokrotnie si¢ powotywat), gdy w rozprawie pt. Pod-
stawowe motywy Swiadomosci metafizycznej przydaje refleksji zmierzajacej
do wyjasnienia ostatecznego sensu rzeczy znamion uniwersalnosci i stwier-
dza, ze jest ona przypisana czlowickowi jako istocie gatunkowej. Swiado-

7 S. Brzozowski: Listy. Opracowal, przedmowa, komentarzem i aneksami opatrzyl M. Sroka. T. 1
1900-1908. Krakéw 1970, s. 410.

8 S. Brzozowski: Kultura i tycie..., op.cit., s. 48.
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mos¢ metafizyczna, dazenie do rozwiklania ,,zagadki zycia i Swiata” na state
towarzyszy dziejom ludzkosci. Metafizyka natomiast, a zatem ,,wyraz meta-
fizycznej $wiadomosci, dostosowany do poje¢ odpowiadajacych sytuacji
nauki w danym czasie™, jest tworem historycznym, operuje zmiennymi
srodkami wyrazu i zmieniajagcym si¢ zasobem motywow oraz wyobrazen.

Przeksztatcenie horyzontow metafizyki w epoce Brzozowskiego, ktore
dokonuje si¢ w obrebie tzw. filozofii zycia, wigze si¢ z odejsciem od poszu-
kiwania ostatecznego fundamentu wszechrzeczy. Zasadniczym impulsem
refleksji metafizycznej pozostaje jednak nieodmiennie poszukiwanie odpo-
wiedzi na pytania o istot¢ i sens $wiata. Podazajac za zdobyczami mysli
naukowej, metafizyka koncentruje si¢ wokot przeswiadczenia o czasowym
aspekcie ludzkiego zycia jako zasadniczym wymiarze kultury. Twierdzenie,
iz cztowiek jest istota historyczng, staje si¢ nowa zasada metafizyki. Jak
zauwaza Brzozowski, ,,O0d czasé6w Vica to przekonanie o wszech obecno$ci
historii, o jej zasadniczym metafizycznym znaczeniu, powinno bylo sta¢ si¢
podstawowym zalozeniem wszelkiej filozoficznej my$li™® . Historycznie
uwarunkowane ,,zycie ludzkosci” nie przybiera tym samym form rzeczywis-
tosci fundamentalnej i ostatecznej, transcendentnej wobec kultury. Wszelkie
fundamentalne zasady sa bowiem niedostepne ludzkiemu poznaniu. Poznaw-
cze zdolnosci cztowieka zorientowane sg na odmienne warto$ci: ,,Zycie
zyciem si¢ mierzy”!!, zatem zasadniczy punkt orientacyjny ludzkiego dziata-
nia stanowi bezposrednia rzeczywisto$¢.

Odchodzac od klasycznej metafizyki i wypracowanego przez nig aparatu
pojeciowego, Brzozowski sklania si¢ ku metodzie dialektycznej w ocenie
rzeczywistosci, zgodnie z poOzniejszg definicjg dialektyki Gyorgya Lukacsa.
Na prekursorstwo autora Idei wobec rozwigzan wegierskiego mysliciela,
krytyka scjentystycznej i naturalistycznej interpretacji marksizmu, wskazy-
wali wybitni badacze tworczosci Brzozowskiego'?. Podobnie jak Lukacs,
Brzozowski definiuje filozoficzne poznanie jako forme praktycznego, spo-
tecznego dzialania. Pociaga to za sobg powazne nastepstwa. Autor Filozofii
czynu stwierdza otdz nie tylko, ze rdwnolegle z przebiegiem dziejow zmie-
niaja si¢ zakresy poje¢, w tym pojecia religii, ale odrzuca zarazem prymat
pojecia nad rzeczywistoscig. Aby zrozumie¢ zagadnienie religii, nie wystar-
czy dokonaé pojeciowe]j reorganizacji sfery religijnos$ci. Racjonalizacja zja-
wiska jest tutaj zabiegiem jedynie pomocniczym. Azeby stworzy¢ wilasng

° W. Dilthey: Podstawowe motywy Swiadomosci metafizycznej, w: Z. Kuderowicz: Dilthey.
Warszawa 1967, s. 230.

10S. Brzozowski: Legenda Mlodej Polski. Studia o strukturze duszy kulturalnej. Warszawa 1937, s. 6.
I1'S. Brzozowski: Idee..., op. cit., s. 109.

12 Por. A. Walicki, op. cit., s. 9-10; E. Sowa: Pojecie pracy w filozofii Stanistawa Brzozowskiego.
Krakow 1976, s. 11.
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koncepcje filozoficzng religii, nalezy wyposazy¢ ja w energie tworczg zdol-
ng ksztaltowaé rzeczywisto$¢, zgodnie z zaleceniami Lukacsa, ktory pod-
kresla, iz ,,dla metody dialektycznej osrodkowym problemem jest zmienia-
nie rzeczywistosci. Jesli pominie si¢ t¢ centralng funkcje teorii, to korzysci
z »plynnej« pojeciowosci staja si¢: nader problematyczne: sa wtedy jedynie
jaka$ sprawg czysto »naukowg«”!3.

Ow sprawczy stosunek filozofii wobec rzeczywistosci ma sie przejawiaé,
zdaniem Brzozowskiego, w $cisle okreslonej sferze zycia kulturalnego. Jest
to mianowicie obszar $wiadomosci spolecznej, ktora filozofia powinna ana-
lizowa¢ 1 ksztaltowaé. Do rozwazan nad problematyka religii przystepuje
Brzozowski wlasnie jako organizator §wiadomos$ci spoteczenstwa, w ktore-
go zyciu uczestniczy. Poszukuje mianowicie takiej formy mentalnosci, kto-
ra moglaby stanowi¢ zrodlo kultury odpowiadajacej istotnym potrzebom
cztowieka. Z tego punktu widzenia ocenia rowniez religi¢ 1 jej miejsce posrod
kulturotworczych zabiegéw ludzkosci. Problematyke religijng taczy z analizg
takich formacji $wiatopogladowych, jak romantyzm, naturalizm pozytywis-
tyczny i dekadentyzm miodopolski, w wyniku czego powstaja rozlegte studia
pozwalajace zaliczy¢ Brzozowskiego do wybitnych przedstawicieli tzw. me-
tody hermeneutycznej. Interpretatorzy twodrczosci filozoficznej autora Idei
podkreslali niejednokrotnie, iz jego dorobek stanowi probe wypracowania
nowych metod analizy socjologicznej w zakresie filozofii kultury. Zaznacza-
no przy tym, ze istotny watek mysli Brzozowskiego stanowi refleksja meta-
socjologiczna, czyli namyst nad istota i znaczeniem socjologii prowadzony
z punktu widzenia socjologa.

Krytyka socjologii, jaka uprawia Brzozowski, dokonuje si¢ w duzej
mierze pod wplywem rozwigzan w zakresie metodologii nauk humanistycz-
nych wypracowanych przez Wilhelma Diltheya. Odrzuciwszy naturalistycz-
ny model socjologii staje si¢ Brzozowski nie tylko rzecznikiem socjologii
humanistycznej, ale, w szerszym znaczeniu, wspottworcg tzw. humanistyki
rozumiejgcej. Jakkolwiek teza Brzozowskiego, iz ,,poza kazdym pojeciem,
kazdym systematem poj¢¢ - odszukujemy t¢ grupe, ktéra jg [prace filozo-
ficzng] wytworzyta”!'4 wywodzi si¢ wyraznie z inspiracji marksistowskiej, to
inne zalozenia autora Idei, formutowane w okresie prowadzonej przezen
apologetycznej interpretacji marksizmu, nie pozwalaja zaliczy¢ Brzozows-
kiego do zwolennikow Marksowskiej idei ,,podmiotu zbiorowego” jako
tworcy dziejow. Koncepcja ,,cztowieka spolecznego” zostaje bowiem u nie-
go podporzadkowana szerszej kategorii ,,czlowieka historycznego” jako
tworcy kultury. Stad analiza socjologiczna stanowi zaledwie jeden z moty-

13 G. Lukécs: Historia i swiadomos¢ klasowa. Studia o marksistowskiej dialektyce. Przetozyt i wste-
pem poprzedzit M. J. Siemek. Przektad przejrzat K. Slgczka. Warszawa 1988, s. 71-72.

14°S. Brzozowski: Listy..., op. cit., s. 410.
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wOw uprawianej przezen rozleglej analizy historycznej, dazacej do tego, by
omawiany problem odnosi¢ do ztozonego kontekstu zjawisk kulturowych.
Dlatego, zdaniem Brzozowskiego, poza pojeciem religii obowigzujacym
w danym czasie doszukiwaé si¢ nalezy nie tylko stosunkow spotecznych
i ekonomicznych oraz przemian cywilizacyjnych dokonujacych si¢ w danej
epoce, ale rowniez bogatego dziedzictwa sztuki oraz tradycji filozoficznej
i literackiej, ktora wyrasta tylez ze spotecznego podloza, co niepowtarzal-
nych niepokojow jednostki.

W studium poswigconym tworczosci Wyspianskiego, pomieszczonym
w Legendzie Miodej Polski, stwierdza Brzozowski, iz ,,MyS$li i czyny jed-
nostek wpadaja w Zycie zbiorowos$ci, zostaja objete, zuzyte przez wielki
dziejowy proces (...). Cata nowoczesna my$l dazy w tym kierunku prze-
kroczenia logiki indywidualnej, racjonalizmu na rzecz zycia wielkich
dziejowych catosci”!>. Ostateczng rzeczywistoscig jest zatem dla cztowie-
ka $wiat pewnej kultury tworzonej przez dang zbiorowo$¢ w okreslonym
momencie historycznym. Jednak u szczytu tak zorganizowanej ,,dziejowe]
calo$ci” znajduje si¢ zawsze mys$l wybitnej jednostki, tworcy kultury, czto-
wieka, ktory wyraza niepokoje i palace problemy swojego czasu. Dlatego
tez rozwazajac istot¢ i znaczenie religii Brzozowski ujmuje rozpatrywane
zagadnienie zarowno w kategoriach wyobrazen i dazen spotecznych, jak tez
indywidualnych poszukiwan jednostek, ktore w zyciu spolecznym S$wiado-
mie uczestnicza. Stad obszerne studia poswigcone religijnosci Pascala,
Amiela, katolicyzmowi Norwida, Wyspianskiego, Kasprowicza i Baudelai-
re’a. Stad sklonno$¢ Brzozowskiego do analizy wybitnych dziet sztuki
i tworczosci filozoficznej danego okresu i poszukiwania w nich glebokiego
$wiadectwa analizowanych zjawisk kulturowych.

Jak zauwazono wczesniej, analiza prowadzona przez Brzozowskiego
zmierza zawsze ku temu, by stanowisko mys$lowe danego tworcy rozpatry-
wac jako przejaw zycia intelektualnego pewnej formacji $wiatopoglado-
wej. Doszukujac si¢ istoty danego $wiatopogladu, zwraca Brzozowski uwage
na trzy jego zasadnicze struktury. Zgodnie z terminologia wypracowang
przez Diltheya mozna je okresli¢ jako, po pierwsze, obraz $wiata, ktory sta-
nowi fundament danego stanowiska myslowego, nastgpnie do$wiadczenie
zycia, czyli wiedz¢ o $wiecie, rozumiang jako rezultat dziatan podejmowa-
nych przez czlowieka, oraz okreslony ideat zycia, ktory stanowi¢ ma osta-
teczny cel ludzkich dazen. Biorgc pod uwage trzy wymienione elementy,
rozpatruje Brzozowski obecnos¢ kategorii religijnych w wybranych dekla-
racjach $wiatopogladowych charakterystycznych dla danego okresu histo-
rycznego, $wiatopoglad za$, ,ktorego zrodlo tkwi w okreslonego rodzaju

15 S. Brzozowski: Legenda Miodej Polski, op. cit., s. 373-374.
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doswiadczeniu, opartym na wydarzeniu religijnym”!6, okre$la mianem reli-
gijnego. Za wybitnego reprezentanta podobnej opcji $wiatopogladowej uz-
naje Johna Henry’ego Newmana. Lektura pism kardynata stanowi przeto-
mowy moment w procesie ksztaltowania si¢ filozofii religii Stanistawa
Brzozowskiego.

Zgodnie z uwagami poczynionymi na wstepie niniejszego artykulu, po-
czatkowa faza dziatalnoSci autora Idei, zwana okresem ,filozofii czynu”,
wigze si¢ z odejSciem od klasycznego modelu metafizyki zbudowanego
wokot arystotelesowskiego pojecia substancji. Na planie antropologii ozna-
cza to odrzucenie istnienia rzeczywistosci transcendentnej wobec ludzkiej
kultury, za$ na gruncie aksjologii - tez¢ o relatywnym charakterze wartosci,
ktorych tworcg i prawodawca staje si¢ czlowiek, aktywny podmiot rzeczy-
wisto$ci kulturowej. W okresie ,filozofii czynu” refleksja Brzozowskiego
odnoszaca si¢ do zagadnienia religii rozwija si¢ w kontekscie sporu miedzy
idealizmem 1 dogmatyzmem rozumianymi po fichteansku. Klasyczna filo-
zofia religii, zakladajaca ,realne (niezaleznie od ludzkiej §wiadomosci) ist-
nienie osobowego Transcendensu i realna, niezalezna od ludzkich aktow,
relacje bytowej partycypacji migdzy $wiatem i Bogiem™!’, jest z tego punktu
widzenia filozofia dogmatyczng. Na planie epistemologii odpowiada zatem
podstawowym zatozeniom naturalizmu i kazdej innej postaci materializmu
filozoficznego. Zdaniem Brzozowskiego natomiast, ,Fatszywa jest wszelka
koncepcja $§wiata, ktora ukazuje jakie§ prawa jako konsekwencj¢
samej istoty $wiata; zadnych praw sam przez si¢ cztowiek nie ma™!3.

Pojawia si¢ w zwigzku z tym pytanie, czy mozliwe jest uzasadnienie racji
religii po odrzuceniu zasad klasycznej metafizyki? Brzozowski przygotowu-
je grunt pod dyskusje wokoét tego zagadnienia w roku 1910 na tamach roz-
prawy Bergson i Sorel. WyraZa wowczas przekonanie, iz ,,Musimy nauczyc’
si¢ mysle¢ o prawdzie nie poslugujac si¢ bytowymi kategorlaml musimy
stworzyc sobie caikownq nowg metod¢ mysSlenia w najszerszym i najogol-
niejszym znaczeniu tego wyrazu”!®. Zasadnicza kategoria tej nowej, wspot-
tworzonej przez autora Idei metody myslenia filozoficznego staje si¢ za-
gadnienie pracy. Krystalizowanie si¢ ,.filozofii pracy” Brzozowskiego wiaze
si¢ z istotnymi przeksztalceniami w obrebie jego filozofii religii.

Jak powiedziano wcze$niej, uznanie religii za wyraz pewnej doswiad-
czanej przez cztowieka realnosci, za synonim pewnej relacji przedmiotowe;j
oznacza zgode na istnienie takiego jej korelatu, ktory okre$la si¢ mianem

16 Por. W. Dilthey: O istocie filozofii i inne pisma. Warszawa 1987, s. 63.

17 Ks. J. Moskal: Zofia Jozefa Zdybicka USJK, w: W. Mackiewicz (red.): Polska filozofia powojenna,
t. 2. Warszawa 2001, s. 488-489.

18S. Brzozowski: Idee..., op. cii., s. 285.
19 Tbidem, s. 256.
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boskiego Transcendensu. W ujeciu klasycznym, wypracowanym na gruncie
realistycznej filozofii bytu, 6w transcendentny podmiot jest ,,zrodtem istnie-
nia $wiata (przyczyng sprawczg), tym, ktory $wiat zaplanowat (przyczyna
wzorczg) 1 tym, ktéry przede wszystkim $§wiat chcial (umitowat przyczyna
celowa)”?0. Jedynie w takim klasycznym ujeciu problemu mowa jest o religii
jako takiej. W wersji proponowanej przez Brzozowskiego zjawisko traci ow
ontologiczny ciezar i wystepuje jako pewna forma $wiadomosci spotecznej
obok takich jej postaci, jak sztuka, nauka czy filozofia. Sam Brzozowski za$
odnosi si¢ do omawianego zagadnienia juz to z pozycji socjologa, antropo-
loga kultury, juz to ze stanowiska reformatora zastanej rzeczywistosci.
W tym sensie jest on krytykiem pewnych zachowan o charakterze religijnym,
nie za$ religii samej. Wypracowanie bowiem zwartej koncepcji tego zagad-
nienia wymaga systematycznej i konsekwentnej refleksji nad problemem
transcendentnego wymiaru ludzkiego $wiata. Mowi si¢ w odniesieniu do
Brzozowskiego, iz nie zdolal spojnie uzasadni¢ istnienia rzeczywistosci
ponadludzkiej?!. Mozna by tok owego rozumowania odwroci¢: w rownej
mierze nie udato mu si¢ istnienia tego wymiaru rzeczywistosci zanegowac.
Podobna negacja musiataby si¢ bowiem wigza¢ z dogiebng analiza samego
faktu religijnego, w jego przejawach dostepnych badaczowi w postaci empi-
rycznej. Zalicza si¢ za§ do nich takie zjawiska, udokumentowane w licznych
przekazach, jak przezycia religijne, doswiadczenie egzystencjalnej nie-
wystarczalno$ci osoby ludzkiej czy rozmaite akty i stany religijne??. Wys-
tepowania owych zjawisk Brzozowski jest swiadom, co wigcej, zalicza je do
sfery religijnosci ,,prawdziwej”, doglebnej, ktorej przejawy dostrzega m. in.
w twoérczosci Pascala. Cho¢, jak wyjawia na kartach Pamietnika, sam nigdy
nie doznal obecnosci Boga, to nie kwestionuje prawdziwosci zapisow tych,
ktorzy zdolni sg do podobnych przezy¢. Mozliwo$¢ autentycznego przezy-
cia religijnego rozwaza zwlaszcza po lekturze pism Williama Jamesa, prze-
de wszystkim za$ - po zaznajomieniu si¢ z twdrczoscig Newmana.

Problem istnienia rzeczywisto$ci transcendentnej wobec $wiata kultury
pojawia si¢ w twoérczosci Brzozowskiego w réznych odniesieniach. Jak
wspomniano wczesniej, w poczatkowym okresie swojej dzialalnosci autor
Idei odrzuca istnienie jakiejkolwiek rzeczywistosci niedostepnej poznaniu,
decydujacej o ksztatcie i wartosci dorobku kulturowego cztowieka. Zarazem
jednak, juz w okresie ,.filozofii czynu”, rzeczywisto$¢ kulturowg postrzega
jako pewna struktur¢ o ustalonej hierarchii, ktérej centrum stanowi ludzka
dziatalno$§¢ znajdujaca uzasadnienie w obszarze $§wiadomosci spotecznej,

20 7.J. Zdybicka: Czlowiek i religia. Zarys filozofii religii. Lublin 1977, s. 304.
21Por. A. Walicki: Stanistaw Brzozowski - drogi mysli, op. cit, s. 385-408.
22Por. Z. J. Zdybicka: Czlowiek i religia..., op. cit., passim.



Stanistaw Brzozowski jako filozof religii 201

wyznaczonym przez takie dziedziny mysli, jak sztuka, nauka czy filozofia.
wJezeli zadaniem idei wzgledem zycia jest uswiadomienie jego potrzeb
i usilowanie nadania mu kierunku, to przede wszystkim takim sumieniem
uswiadamiajgcym i nadajgcym mu prawa jest filozofia”?? - napisze w 1903
roku. O istocie tworzenia i odbioru sztuki wyglosi za$§ sad nastgpujacy:
,Czlowiek odczuwajacy dzieto sztuki znajduje w nim ten $wiat, za ktorym
teskni, a ktdorego ani w zyciu znalez¢, ani z siebie wyloni¢ nie umial (...).
Sztuka to Zzycie wybiegajace poza normy i karby danego spoleczenstwa,
poza granice, jakie narzuca ono mozliwo$ciom psychicznym w swych po-
jeciach o $wiecie dla wszystkich otworzone™ . Za istot¢ sztuki, a takze
filozofii uznaje zatem sktonno$¢ do transgresji i formowania zyciowego
procesu z pozycji rzeczywistoSci nadrzednej, cho¢ organicznie zro$nigtej
z jego przebiegiem. Daleko jeszcze wowczas Brzozowskiemu do uznania, iz
aktywno$¢ kulturowa czlowieka domaga si¢ sankcji plynacych ze strony
jakiej$ rzeczywistosci wyzszej o znamionach Absolutu. Bowiem ani sztuka,
ani filozofia, ani tym bardziej religia nie stanowig, jego zdaniem, wzgledem
dziatalnos$ci ludzkiej takich absolutnych ukladow odniesienia. Peilnig one
funkcje okreslonych ideologii, ,,cata «ideologia» za$ jest tylko jedng z form
oddziatywania zycia na samo siebie (.,.)"?>.

Zasadniczym impulsem tworczosci Brzozowskiego jest zatem cheé po-
wigzania dwoch sfer rzeczywistosci, z ktorych najwazniejsza to ,,zycie”,
ktoremu ,,mysl” nadaje kierunek. Trudno jednak okresli¢ autora Idei jako
filozofa ,,zycia”; tym, co prawdziwie wyznacza cel jego poszukiwan, jest
wielokrotnie powyzej przywotywane pytanie o zrodlo praw, ktére rzadzié
majg $Swiatem kultury. Jest zatem Brzozowski raczej filozofem ,,form zy-
cia”, badaczem ostatecznych sprawdzianéw i norm zyciowego procesu. Me-
tafizyczne poszukiwania prowadza go nieuchronnie w stron¢ rozwazan nad
problematyka religijng. W okresie filozofii pracy ponownie spotyka si¢ z za-
gadnieniem religii na gruncie wyznaczonym przez pytania natury ontolo-
gicznej. Zasadniczy zwrot, ktory dokonuje si¢ wowczas w mysli Brzozows-
kiego, polega na odejsciu od dotychczasowej, zdecydowanej negacji istnienia
Boga. Pod wptywem myslicieli z krggu katolickich modernistow Brzozow-
ski zaczyna szuka¢ uzasadnien koncepcji transcendentnego wymiaru kultury.

Jesli jednak realistyczna filozofia bytu probuje umotywowaé istnienie
boskiego Transcendensu na gruncie realistycznej ontologii, to Brzozowski
usiluje osadzi¢ t¢ problematyke w sferze rzeczywistos$ci, ktéra wspiera si¢
na odmiennych fundamentach. Jest to, najogdlniej biorac, rzeczywistos¢ ru-

23 S. Brzozowski: Idee..., op. cit., s. 97.

24 S. Brzozowski: Eseje i studia o literaturze. Wybor, wstep i opracowanie H. Markiewicz. Wroctaw
1990, t. 1, s. 115.

25 S. Brzozowski: Idee..., op. cit., s. 97.
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chu i zmiany jako podstawowego wymiaru ludzkiej egzystencji. Za wyraz
niepokojow cztowieka, ktory w rzeczywisto$ci tej uczestniczy $wiadomie,
uznaje Brzozowski twoérczo§¢ kardynala Newmana. Zdaniem autora Idei,
mysSlenie o religii w kategoriach realistycznej ontologii ma charakter ana-
chroniczny i nie odpowiada prawdziwym doswiadczeniom wspotczesnego
czlowieka. Skoro jednak zreby klasycznej metafizyki ulegly przeksztalce-
niu, sam za$§ fakt religii trwa w niezmienionej postaci jako relacja cztowiek
- Bdg, oznacza to, iz religia jest wyrazem jakiej$ glebszej zasady, ktora do-
piero ukrywa si¢ poza takg relacja. Za owa fundamentalng zasad¢ ludzkiego
istnienia uznaje Brzozowski pracg. Religia - dowodzi - o tyle jest religia, nie
za$ zabobonem badz zrodlem dewocyjnych praktyk, o ile wigze si¢ z usank-
cjonowaniem i u§wieceniem ludzkiej aktywnosci.

Jesli w poczatkowej fazie swojej tworczosci Brzozowski wykazywat
zgubny wplyw religii na kondycje moralng oraz intelektualng spoteczenstwa,
to w okresie filozofii pracy stopniowo uznaje jej warto$¢ probujac przy tym
przywroci¢ relacji religijnej jej wymiar zapoznany, jakim jest dynamiczny
aspekt dzialalnosci cztowieka. Przeniesienie wymienionej problematyki na
grunt ,.filozofii pracy” prowadzi zatem do rehabilitacji zjawiska religii, a za-
razem do wyksztatcenia takiej jego koncepcji, ktorg uznaé nalezy za Scisle
filozoficzna.



