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STANISŁAW JEDYNAK
I. DZIEŁA. A.. Książki. Pełna bibliografia prac Stanisława Jedynaka 

(do połowy 2001 roku) obejmuje około 520 pozycji, w tym 15 książek. Spo
śród najważniejszych można wymienić:

Etyka starożytnego Wschodu. Warszawa 1972; Hume. Warszawa 1974; 
Etyka polska w latach 1863-1918. Warszawa 1977; Z historii i teorii etyki. 
Warszawa 1983; Bogowie, władcy i zwykli ludzie. Z historii myśli społecznej 
starożytnego Wschodu i Grecji. Warszawa 1986; Filozojia moralności. War
szawa 1987; Etyka w Polsce. Słownik pisarzy. Wrocław 1986; Wartości: etyka 
i estetyka. Antologia tekstów filozoficznych. Wrocław 1991; Ex oriente lux. 
Szkice filozoficzno-antropologiczne dla miłośników kultur Wschodu. Lublin 
1995; Człowiek, społeczeństwo, moralność. Szkice o etyce polskiej. Lublin 
1996; Destruam et aedificabo: studia z filozofii i myśli społecznej Zachodu. 
Lublin 1998.

B. Ważniejsze artykuły. Błąd naturalistyczny. „Etyka” 1967, nr 2; Na
turalizm metaetyczny a marksizm. „Etyka” 1968, nr 3; Wystąpienie polemicz
ne do referatu doc. Pawłowskiej na Ogólnopolskim Zjeździe Etyków. „Etyka” 
1969, nr 4; Mielimy metaetyki. „Studia Filozoficzne” 1970, nr 3; Etyka w U SA 
w latach 1945-1969. „Studia Filozoficzne” 1970, nr 4-5; Od Rigwedy do Upa- 
niszad (Pomysły filozoficzno-etyczne Wed). „Studia Filozoficzne” 1970, nr 6;

Z nauk moralnych starożytnego Egiptu. „Etyka” 1971, nr 8; Emotywizm 
a krytyka naturalizmu. „Studia Filozoficzne” 1971, nr 3; On Humanism Be
fore Protagoras (Delphic Circle). „Studia Filozoficzne” 1971, nr 5; System 
etyczny Adama Smitha. „Studia Filozoficzne” 1971, nr 5; Aksjologia Bert
randa Russella. „Studia Filozoficzne” 1972, nr 5; Współczesna filozojia 
szwedzka. „Studia filozoficzne” 1972, nr 11-12; Etyka teoretyczna Aleksan
dra Świętochowskiego. „Studia Filozoficzne” 1972, nr 11-12; Etyka polska 
od Galla Anonima do Kopernika. „Studia filozoficzne” 1973, nr 1; Staropol
skie wzory osobowe. (Trzy nurty w etyce polskiego późnego Odrodzenia). 
„Studia Filozoficzne” 1973, nr 5; Etyka teoretyczna i praktyczna Juliana 
Ochorowicza. „Annales Universitatis Mariae Curie-Skłodowska”, vol. l, 24, 
sec. l, 1976; Sto lat japońskiej filozofii. „Studia Filozoficzne” 1977, nr 5; 
O znaczeniu etyki polskiej z lat 1863-1918. „Studia Filozoficzne” 1978, nr 6; 
Etyka polska w kręgu szkoły lwowsko-warszawskiej. „Studia Filozoficzne” 
1979, nr 8; Leon Petrażycki o ideale uniwersytetu. „Studia Filozoficzne” 
1981, nr 5; Etyka Władysława Witwickiego. „Przegląd Humanistyczny” 1988,
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nr 7; O przedmiocie moralności. „Studia filozoficzne” 1989, nr 11; Myśl ety
czna Karola Mengera (z nieznanych tekstów Koła Wiedeńskiego). „Folia 
Philosophica”. Prace Naukowe Uniwersytetu Śląskiego, t.11, nr 1386, Kato
wice 1993; Na drodze do etyki globalnej. „Res Humana” 1996, nr 2-3; 
O czeskim neotomizmie lat trzydziestych. „Kwartalnik Filozoficzny”, T. 
XXIV; Konflikty, próby ich przezwyciężania i perspektywy konsensusu 
społecznego: przyczynek do relacji między etyką a polityką. Konferencja 
Dylematy etyczne dnia dzisiejszego i przyszłości, Komitet Prognoz „Polska 
2000" przy Prezydium PAN. Warszawa 2000.

C. Redakcja prac zbiorowych i rozprawy w zbiorach. Zarys historii fi
lozofii i myśli społecznej w Polsce. Warszawa 1985; Główne problemy i kie
runki filozofii. Zarys filozofii systematycznej. Warszawa 1986; Główne wątki 
myśli aksjologicznej i etycznej Ludwika Krzywickiego, w: Człowiek i wartości 
moralne (red. Z. J.Czarnecki, S. Soldenhoff). Lublin 1989; Słownik etyczny. 
Lublin 1990; Etyka XX wieku, t. I. Lublin 1991; Koncepcje etyczne Henryka 
Bergsona, w: Etyka XX wieku (red. L. Gawor, K. Kosior), t. II Lublin 1991; 
Koncepcje filozoficzno-społeczne Sun Jat-sena, w: Odkrywanie Dharmy, 
(red. K. Kosior). Lublin 1993; Pitirim Sorokin o naturze rewolucji, w: Filo
zofia społeczna: w kręgu wybranych zagadnień (red. L. Zdybel). Lublin 1993; 
Mały słownik etyczny (red. J. Dębowski, A. Drabarek, L. Gawor, E. Klimo
wicz, K. Kosior, L. Zdybel). Bydgoszcz 1994; O stosunku do zwierząt w as
pekcie moralnym, w: Aksjologiczne dylematy epoki współczesnej (red. T. 
Szkołut). Lublin 1994; Nonkonformizm a religia: dysydenci prawosławni 
w ZSRR w latach sześćdziesiątych i siedemdziesiątych, w Nowoczesność 
i tradycja (red. T.Szkołut). Lublin 1995; Przyczyny i skutki postaw agresyw
nych, w: Natura i kultura (red. A. Drabarek). Lublin 1995; Symbolizm gra
ficzny Dogonów i jego implikacje filozoficzne, w: Symbol w kulturze (red. G. 
Głuchowski). Lublin 1995; Mała encyklopedia filozofii, red. naukowa. Byd
goszcz 1996; 15 autorskich haseł, w: Słownik pojęć filozoficznych (red. Wł. 
Krajewski). Warszawa 1996; Etyczne aspekty wzrostu liczby ludności świata, 
czyli spór o uczciwość wobec ludzi, w: Aksjologiczne wyzwania przyszłości 
(red. T. Szkołut). Lublin 1996; Teorie konfliktu społecznego, w: Konflikt 
i walka (red. A. Żuk). Lublin 1996; Euroazjatyzm - nowa ideologia Rosji, w: 
Badanie zmian i relacji międzykulturowych w Europie oraz jej pograniczach 
(red. K.Brozi). Lublin 1997; Filozofia Jana Rozwadowskiego, w: Studia 
z polskiej myśli filozoficznej 1900-1939 (red. L.Gawor). Lublin 1997; O pra
wie naturalnym i naturalnych prawach człowieka: uwagi propedeutyczne, w: 
Antropologia filozoficzna i aksjologiczne problemy współczesności (red. 
T. Szkołut). Lublin 1997; Filozofia polityczna pragmatyzmu w ujęciu Arthura 
E. Bentleya, w: Przybliżenie przyszłości. Księga pamiątkowa ofiarowana 
Profesorowi Czesławowi Głombikowi... (red. J. Bańka). Katowice 1998;
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Granice religii w ujęciu Axela Hagerstroma, w: Granice języka (red. A.Żuk). 
Lublin 1998; Refleksje historyka myśli społecznej w sprawie problematyki 
narodu, czyli Est modus in rebus, w: Być w narodzie. Szkice o idei narodu, 
narodowej kulturze i nacjonalizmie (red. L. Zdybel). Lublin 1998; Nieporo
zumienia w sprawie wartości, w: Powrót do prawa ponadustawowego (red. 
M. Szyszkowska). Warszawa 1999; Etyka pracownika naukowego według 
Jana Patocki, w: Rozprawy z etyki. Praca zbiorowa ofiarowana Profesorowi 
Stanisławowi Soldenhoffowi... (red. J. Pawlak, W. Tyburski). Toruń 1999; 
Eugeniusz Romer o polskiej monopartyjności, w: Pluralizm i tolerancja (red. 
K. Wiliński). Lublin 1998; Kosmizm w filozofii rosyjskiej, w: Rekonesanse 
filozoficzne (red. H. Jakuszko). Lublin 1999; Etyka i filozofia Bolzano, w: 
Księga pamiątkowa Profesora Zdzisława Cackowskiego (red. J. Dębowski. 
Lublin 2000; Kilka uwag o intuicji moralnej, w: Intuicja w filozofii i etyce 
(red. A. Drabarek). Lublin 2000; Jak na imię miał Anty-Diihring, w: Poglądy 
aksjologiczne E. Diihringa. Księga pamiątkowa Profesora Bohdana Dziemi- 
doka. Gdańsk 2001.

II. OPRACOWANIA. D. Hajko: Panorama Etiky Starovekoho Vychodu. 
:Filozofia" r. XXVII, 1973, nr 3; A. Klewczenia, Recenzja książki S. Jedynaka 
Etyka Starożytnego Wschodu. "Vesci Biełoruskoj Akademii Nawuk" 1972, 
nr 2; W. T. Gaużin: Etyka i socjalizm - recenzja. "Filosofskije Nauki" 1975, 
nr 4; B. Hlavova: Etyka i socjalizm - recenzja. "Filozofia" Bratysława, 1975, 
nr 2;J. Kudirka: Etyka polska w latach 1883-1918 - recenzja. "Roczniki Li
tewskiej Akademii Nauk: Etikos Etiudai", t. 2, Wilno 1978; B. Andrzejewski, 
R. Kozłowski: Słownik filozofów polskich. Poznań 1999; Wł. Tyburski: Myśl 
etyczna w Polsce od XVI do XIX wieku. Toruń 2000; Kto jest kto w Polsce, 
wyd. 3. Warszawa 2001; Złota Księga Nauki Polskiej. Gliwice 2001; L. Cy- 
boran: Studium o książce „Etyka Starożytnego Wschodu”. „Anthropos”, t. 2. 
Lublin 2001, dział: Archiwalia.

III. INFORMACJE BIOGRAFICZNE. Stanisław Jedynak urodził się 
12 kwietnia 1939 roku w Charsznicy koło Miechowa. Ukończył Liceum 
Ogólnokształcące im. T. Kościuszki w Miechowie. W latach 1958-1963 
studiował na Wydziale Filozoficznym Uniwersytetu Warszawskiego i uzys
kał tytuł magistra na podstawie pracy pt. Znaczenie emotywne a znaczenie 
deskryptywne napisanej pod kierunkiem Marka Fritzhanda i recenzowanej 
przez Marię Ossowską. W czasie studiów uczęszczał na seminaria i wykłady 
monograficzne: z logiki K. Ajdukiewicza, z etyki M. Ossowskiej i M. Fritz
handa, z socjologii S. Ossowskiego. W latach 1963-1968 pracował na Uni
wersytecie Warszawskim. W 1968 roku obronił pracę doktorską pt. Spór 
o naturalizm w metaetyce. Jego promotorem był M. Fritzhand, a recenzenta
mi Ija Lazari-Pawłowska i Henryk Jankowski. W latach 1968-1971 był za
trudniony na Politechnice Warszawskiej. Od 1971 roku rozpoczął pracę
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w Międzyuczelnianym Instytucie Filozofii i Socjologii UMCS w Lublinie. 
Przez sześć lat (1969-1975) był jednym z redaktorów czasopisma „Studia 
Filozoficzne” oraz „Dialectics and Humanism” . W 1978 roku uzyskał sto
pień doktora habilitowanego na podstawie rozprawy pt. Etyka polska w la
tach 1863-1918, recenzowanej przez M. Fritzhanda, M. Michalika i A. No
wickiego. Od 1979 roku jest kierownikiem Zakładu Historii Myśli Społecznej 
na Wydziale Filozofii i Socjologii UMCS w Lublinie, od 1992 roku kieruje 
Pracownią Religioznawstwa i Filozofii Wschodu, a od 1994 roku Studium 
Doktoranckim z filozofii. W 1988 roku uzyskał tytuł profesora, a w 1994 ro
ku został mianowany profesorem zwyczajnym. Od lutego 1997 roku pełni 
funkcję dyrektora Instytutu Filozofii na Wydziale Filozofii i Socjologii 
UMCS. W latach 1984-1990 oraz od 1996 jest członkiem Komitetu Nauk 
Filozoficznych PAN.

Stworzył zespół prowadzący badania w dziedzinie historii etyki oraz 
myśli społecznej . W ramach pracy tego zespołu ukazało się wiele publika
cji. Stanisław Jedynak współpracuje z Uniwersytetem Lwowskim, z Akade
mią Mohylańską w Kijowie, z Armeńską Akademią Nauk. Uczestniczył 
w Kongresie Filozoficznym w Warnie w 1973 r., w Światowym Kongresie 
poświęconym Dawidowi Aniachtowi w Erewaniu w 1980 r., w V Zjeździe 
Filozofii Polskiej w Krakowie 1987, oraz w VI Polskim Zjeździe Filozoficz
nym w Toruniu 1995. Jest on członkiem Polskiego Towarzystwa Filozoficz
nego oraz Lubelskiego Towarzystwa Naukowego. Został odznaczony Krzy
żem Kawalerskim Orderu Odrodzenia Polski (1989), Orderem Zasłużony dla 
Lublina (1989), Medalem Komisji Edukacji Narodowej (1996).

IV. POGLĄDY. Dorobek naukowy Stanisława Jedynaka obejmuje kilka 
dziedzin. Na szczególne wyróżnienie zasługują: filozofia i kultura Wscho
du, filozofia anglosaska, filozofia krajów Europy Wschodniej, ze szczegól
nym uwzględnieniem filozofii u Słowian, historia etyki, etyka, filozofia spo
łeczna.

Filozofia i kultura Wschodu. Uczestnictwo w zajęciach uniwersyte
ckich prowadzonych przez Stanisława Ossowskiego, a także fascynacja li
teraturą Wschodu stały się przyczyną zainteresowania Stanisława Jedynaka 
kulturą Wschodu. Efektem owych zainteresowań były pierwsze teksty pu
blikowane w „Studiach Filozoficznych” (1969 r.) o Gilgameszu i prefilozo- 
fii babilońskiej oraz o pomysłach filozoficzno-etycznych zawartych w We
dach. W „Etyce” z 1971 r. zamieszczono jego studium o naukach moralnych 
Egiptu. Prace te były przygotowaniem do jego pierwszej książki Etyka 
Starożytnego Wschodu (1972 r.). Książka poświęcona jest zagadnieniom 
aksjologicznym, a przede wszystkim etycznym w kulturze Egiptu, Mezopo
tamii, Fenicji, Syrii, Palestyny a także Hetytów, Iranu, Indii i Chin. Stanisław 
Jedynak pisze między innymi o skomplikowanej drodze formowania się
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myśli etycznej, o śmiałej i niezależnej refleksji na temat człowieka, o sensie 
życia, szczęściu i celu do którego człowiek podąża.

W kolejnej książce poświęconej tej problematyce pt. Bogowie, władcy 
i zwykli ludzie (1986) Jedynak zajmuje się już wybranymi aspektami aksjo
logii ludów Wschodu w powiązaniu z myślą społeczną. W tej pracy analizo
wane są między innymi mitologie społeczeństw plemiennych, babilońska 
aksjologia religijna, sceptycyzm Egipcjan, indyjskie koncepcje niestosowa
nia przemocy. Książka zwiera także prezentację początków greckiej myśli 
społecznej do czasów Platona, ze szczególnym uwzględnieniem procesu 
tworzenia się demokracji. Interesujące, a jednocześnie nie wyeksponowane 
w polskiej literaturze przedmiotu, są zagadnienia powiązań kulturowych 
między Indiami a Grecją (tekst w aneksie pt. Indie i Grecja). Autor przed
stawia między innymi analogie zachodzące między myślą grecką, ściślej - 
hellenistyczną a Wedami.

Swoistym pożegnaniem z młodzieńczymi fascynacjami Wschodem jest 
kolejna książka Stanisława Jedynaka pt. Ex oriente Lux. Szkice filozoficzno- 
antropologiczne dla miłośników kultur Wschodu (1995). Autor zamieścił 
w niej studia wcześniej drukowane w różnych czasopismach, jak również 
szkice antropologiczno-kulturowe na tematy wschodnie. Pisze tam na 
przykład o smaku w kulturach Dalekiego Wschodu, o Japończykach i domu, 
o dalekowschodnich kalendarzach. Znalazły się tam także próby młodzień
czych przekładów baśni i anegdot ludów Wschodu. Wśród studiów zawar
tych w pierwszej części omawianej książki pojawiają się również nowe wąt
ki, na przykład o koncepcjach filozoficznych Sun Iat-sena, o filozofii ja
pońskiej , o afrykańskiej etnofilozofii i filozofii Ormian. Jedynak przedstawia 
tu między innymi tekst o Dawidzie Niezwyciężonym i ormiańskiej szkole 
hellenofilskiej. Ów tekst stał się podstawą dla referatu (w języku angielskim 
i rosyjskim), który autor wygłosił na światowym zjeździe poświęconym 
Dawidowi Niezwyciężonemu (Practical Philosophy of David the Invicible, 
Erevan 1980).

Ostatnia rozprawa z tak zwanej „wschodniej” tematyki wydrukowana 
została w pracy zbiorowej Z Indyj - ku jedności. Filozoficzna i społeczna myśl 
współczesnych Indyj. Jest to studium noszące tytuł I. Nehru o historii świata 
w listach więziennych. Stanisław Jedynak pisze o refleksjach na temat nie 
wydanej w Polsce książki Nehru Glimpses of World History.

Przy okazji omawiania publikacji Jedynaka poświęconych problematyce 
Wschodu należy także przypomnieć, iż był on redaktorem prowadzącym 
„indyjski” numer „Studiów Filozoficznych” (1970, nr 6). Do współpracy 
przy tym wydaniu czasopisma zaprosił wybitnych reprezentantów filologii 
orientalnych, między innymi prof. A. Słuszkiewicza i ks. prof. K. Tokarza.
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Filozofia anglosaska. Zainteresowania Stanisława Jedynaka filozofią 
anglosaską, szczególnie jej nurtami analitycznymi wzięły swój początek 
z atmosfery seminarium Kazimierza Ajdukiewicza, na którym ze szczególną 
pieczołowitością analizowano myśl filozoficzną D. Hume’a oraz neopozy- 
tywistów i analityków. Poza tym by on także uczestnikiem seminarium me- 
taetycznego prowadzonego przez M.Fritzhanda. Tam z kolei dyskutowano 
nad problemami emotywizmu i nurtami szkoły analitycznej. Efektem tych 
analiz była prace magisterska i doktorska.

Na uwagę zasługuje książka Stanisława Jedynaka pt. Hume (seria Myśli 
i Ludzie, „Wiedza Powszechna”, Warszawa 1974). Stanowi ona analityczny 
wykład głównych koncepcji filozoficznych D. Hume’a. Przedstawione są 
w niej problemy teorii poznania, a więc między innymi to, co Hume mówi 
na temat impresji i idei, pamięci i wyobraźni, czasu i przestrzeni, a także 
o związkach przyczynowych, o prawdopodobieństwie, wolności i koniecz
ności. Poza tym Jedynak analizuje Hume’owską teorię afektów, ze szczegól
nym uwzględnieniem uczuć dumy i pokory, sympatii, miłości i nienawiści. 
W książce przedstawiona jest koncepcja etyki Hume’a, a przede wszystkim 
rola rozumu w wartościowaniu etycznym, polemika z egoizmem etycznym, 
koncepcja życzliwości i sprawiedliwości oraz geneza władzy. Jedynak anali
zując poglądy Hume’a wskazuje między innymi, iż zasady sprawiedliwości 
znajdują swoje odzwierciedlenie w sposobie sprawowania władzy. Ludzie 
z reguły pragną zachować zasady sprawiedliwości i czynią to w dobrze po
jętym własnym interesie. Ale nie zawsze jest to możliwe, gdyż człowiek, 
często działając pod wpływem uczuć , postępuje w sprzeczności z własnym 
interesem. Ta naturalna skłonność, by dawać pierwszeństwo temu co bliskie 
przed tym co dalekie, jest właśnie przyczyną rodzenia się niesprawiedliwoś
ci. Jedynak trafnie zauważa, że hipotetyczna koncepcja stanu pierwotnego 
proponowana przez Hume’a nie przypomina ani wersji Hobbesa, ani tej, któ
rą tworzy Locke. Stan naturalny w wydaniu Hume’a zawiera w sobie za
równo elementy pozytywne jak i negatywne. Ludzie pragną znaleźć środek 
za pomocą którego uleczyliby swą słabość i dlatego powołują niektórych 
spośród siebie, aby reprezentowali urząd strzegący sprawiedliwości. Są to 
królowie, władcy, urzędnicy, którzy w stosunku do podporządkowanych im 
ludzi zajmują stanowisko neutralne i bezpośrednio są zainteresowani prze
strzeganiem reguł sprawiedliwości. W przeprowadzonej przez Stanisława 
Jedynaka analizie poglądów Hume’a na temat sprawiedliwości i władzy mo
żna przeczytać, że pierwsze zaczątki władzy powstały nie z powodu walki 
ludzi między sobą w ramach tej samej społeczności, lecz w wyniku walki 
między różnymi społeczeństwami. Natomiast drugim źródłem władzy, obok 
groźby ze strony ataku obcych, jest wzrost bogactwa. Władza ma bowiem
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chronić przed atakiem na własność prywatną. Ci, którzy sprawują władzę 
wolą jednak nie ujawniać źródeł jej pochodzenia.

W kolejnej książce z tej dziedziny, noszącej tytuł Z teorii i historii etyki 
(1983) Stanisław Jedynak przedstawia wybrane zagadnienia zarówno z teorii 
etyki, metaetyki jak i historii filozofii. Ponadto analizuje zależności między 
etyką, filozofią człowieka, aksjologią, przedstawia wybrane zagadnienia ety
ki marksistowskiej. Zdaniem Jedynaka, najwyższy i najogólniejszy poziom 
refleksji etycznej obejmuje metaetyka traktowana jako wiedza o wiedzy 
etycznej. Przed badaczami zajmującymi się tą problematyką pojawia się 
jednak wiele pytań, na które trzeba odpowiedzieć podejmując znaczny wy
siłek interdyscyplinarny. Są to problemy stosunku etyki do biologii (zagad
nienia cech, czy dyspozycji wrodzonych, problem natury ludzkiej), stosunek 
etyki do ekonomii (problematyka demograficzna, wyżywienie ludzkości, 
podział inwestycji i dochodu), stosunek etyki do estetyki i pedagogiki. Je
dynak zwraca uwagę na fakt pojawiania się coraz to nowych problemów 
etycznych, które powstają w związku z rozwojem badań etologicznych 
w biologu, czy też badań związanych z całościowym procesem ochrony 
środowiska. Wiele problemów etycznych rodzi się z powodu ciągłego roz
woju medycyny, chociażby problem przeszczepów, czy też nowe konteksty 
rozpatrywania problemu śmierci. Zdaniem Jedynaka, jeśli możliwy okaże się 
kiedyś kontakt z istotami rozumnymi we Wszechświecie, to mogą wyłonić 
się nowe grupy problemów etycznych i wówczas może powstać „astroety- 
ka”. Stanisław Jedynak zastanawia się , czy te różnorodne wysiłki badaw
cze, posługujące się metodami różnych nauk, mogą być zintegrowane w je
dną całość, w jedną etykę ogólną. Gdyby to okazało się możliwe, to wówczas 
należy jeszcze rozstrzygnąć takie kwestie, jak stosunek etyki do aksjologu 
i do antropologii filozoficznej.

W tej samej książce Jedynak zamieszcza fragmenty dawniejszych badań 
dotyczących emotywizmu, a także prezentuje aksjologię B. Russella. Pisze, 
iż według Russella nie można racjonalnie rozstrzygać sporu o wartościach. 
W zasadzie jednak ów radykalny pogląd był efektem pewnych wahań i zmian 
w spojrzeniu na etykę, gdyż Russell, zdaniem Jedynaka, zmieniał kilkakro
tnie swoje zapatrywania w tej kwestii. Według niego, w rozwoju poglądów 
aksjologicznych Russella można wyróżnić aż cztery etapy: 1) intuicjonizm, 
2) okres formowania się poglądów emotywistycznych, 3) emotywizm, 4) neo- 
naturalizm. Neonaturalizm aksjologiczny, w tym także ten prezentowany 
przez Russella, to interesujący punkt wyjścia do badań aksjologicznych. Pro
blemy dotyczące znaczenia terminu aksjologicznego, a także sposobu uza
sadnienia twierdzeń oraz wiele innych kwestii nie jest jeszcze w pełni roz
wiązanych.
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Interesujący ze względu na powiązania z historią myśli społecznej jest 
analityczny tekst Stanisława Jedynaka traktujący o anglosaskich antyuto- 
piach. Analizując między innymi utopijną koncepcję sprawiedliwości J. Raw- 
lsa twierdzi, że „(...) można wątpić w to, czy istnieje taki system, który da 
wszystkim ludziom, bez żadnego wysiłku z ich strony, możliwość poprawie
nia swego położenia w zgodzie z ich zdolnościami i czy społeczne przeksz
tałcenia faktycznie otworzą automatycznie najzdolniejszym ludziom drogę 
do góry po drabinie społecznej. Praktyka wskazuje, że otwarta jest ona zaw
sze przede wszystkim dla jednostek żądnych władzy, agresywnych. Zdolno
ści raczej nie idą z tymi cechami w parze”.

Wiele ciekawych tekstów na temat filozofii anglosaskiej zawiera książka 
pt. Destruam et aedificabo. Studia z filozofii i myśli społecznej Zachodu 
(1998). Destruam et aedificabo (zniszczę i zbuduję) łączy w jedną całość 
rozproszone w różnych wydawnictwach studia i szkice poświęcone filozo
fii Zachodu. Znajdują się w niej takie teksty, które wcześniej nie mogły się 
ukazać ze względu na cenzurę. Praca składa się z pięciu części: wybranych 
studiów z kultury starogreckiej, obszernej analizy dotyczącej poglądów 
J. Locke’a traktowanych jako źródło nowoczesnej filozofii analityczno-kry- 
tycznej. Zamieszczone są tam także wybrane teksty dotyczące wybitnych, 
choć nie zawsze u nas znanych, filozofów moralności i polityki, takich jak: 
M. Ginsberg, S. Hook. Tego ostatniego Jedynak określa mianem neoprag- 
matysty, a omawiając jego poglądy zwraca uwagę na zagadnienia poczucia 
tragicznego sensu życia oraz analizę ideałów demokratycznych. Demokracja 
wiąże się przede wszystkim z równością. Nie polega ona na opisaniu jakichś 
faktów, lecz na przepisie prawnym, nakazie , preskrypcji polityki wobec lu
dzi. Równość nie jest więc mechaniczną procedurą stosowania równych 
możliwości dla każdego w każdej sytuacji i pod każdym względem. Jest to 
raczej równość możliwości w rozwoju talentów w ich społecznym obiekty
wizowaniu się, w pożytecznej i twórczej pracy. Równość jest związana 
z wolnością. Od tego jak będzie się kształtowała wolność zależy cały system 
swobód demokratycznych.

W innym rozdziale tej książki Jedynak przedstawia koncepcję dobra 
wspólnego. Dobro wspólne łączy ludzi w społeczeństwie, rodzinie, państwie, 
społeczności międzynarodowej. Dobro wspólne to także wypracowane re
guły, instytucje dążące do tego, by demokratyczna forma rządów nie polega
ła na podporządkowaniu się woli większości ze względu na to, że jest to wo
la większości, lecz dlatego iż jest to rozsądna opinia większości.

Przy okazji omawiania problemu demokracji rozpatrywanego przez Je
dynaka w kontekście analiz filozofii Zachodu, warto też wspomnieć o jego 
ciekawym studium o A. E. Bentleyu, twórcy koncepcji pluralizmu, gdzie
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określa on demokrację jako wypadkową presji nacisku rożnych grup społe
cznych.

Filozofia krajów Europy środkowo-wschodniej ze szczególnym 
uwzględnieniem filozofii u Słowian. Już w szkole średniej Stanisław Jedy
nak zainteresował się językami i kulturami słowiańskimi. Poza językiem ro
syjskim poznał także czeski i serbochorwacki. W 1964 roku napisał recenzję 
dotyczącą głośnej w swoim czasie Etyki profesor Popelovej z Pragi. Pisał 
także o prakseologii czeskiej, o filozofii przyrody u Słowaków, Serbów 
i Bułgarów. Możliwości nieskrępowanego publikowania na te tematy zaist
niały dopiero w 1981 roku. Jedynak wydał wówczas kilka tekstów o filozofii 
T. Masaryka, o którym wzbraniała wcześniej pisać cenzura. Były to artyku
ły traktujące o stosunku Masaryka do Polski i tłumaczenia fragmentów roz
mów K. Capka z Masarykiem.

W księdze pamiątkowej S. Soldenhoffa zamieścił on tekst o koncepcji 
etyki pracownika naukowego w oparciu o poglądy J. Patocki. W „Ruchu 
Filozoficznym” z 1981 roku można przeczytać jego artykuł o dwudziesto
wiecznym pozytywizmie czeskim. W księdze pamiątkowej M. Michalika 
znalazła się jego praca na temat poglądów filozoficzno-społecznych księdza 
Tiso. W druku jest przygotowany przez Jedynaka artykuł, który ma się nie
bawem ukazać w „Colloquia Communia” na temat filozofii słowackiej. Jego 
publikacja o filozofii siedemnastowiecznego chorwackiego myśliciela J. Kri- 
zanicia wydrukowana została w pierwszym tomie czasopisma „Sofia” (Rze
szów 2001) poświęconego filozofii u Słowian. Z kolei tekst o W. Dvorni- 
koviciu - przyjacielu K. Twardowskiego - ukaże się w księdze pamiątkowej 
A. Aleksandrowicz.

Stanisław Jedynak pisał także na temat filozofii ukraińskiej. Do ciekaw
szych można zaliczyć artykuły o koncepcjach nacjonalizmu D. Doncowa 
oraz o ukraińskim poczuciu narodowym według S. Rudnyckiego.

Analizując współczesne nurty rosyjskiej filozofii i myśli społecznej Jedy
nak zwrócił szczególną uwagę na coraz popularniejszą w Rosji ideę euroaz- 
jatyzmu (Badania zmian i relacji międzykulturowych w Europie. Lublin 
1997). Poza tym interesujące jest jego studium na temat międzywojennego 
faszyzmu rosyjskiego w aspekcie problemów narodowych (Destruam et 
aedificabo). Zdaniem Jedynaka, formalnie rosyjski faszyzm w odróżnieniu 
od hitleryzmu nie przyjmował teorii rasistowskiej, a pojęcie narodu było 
rozumiane szeroko. Jednak faszyzm ten cechował także wyraźny antysemi
tyzm. Jedynak sądzi, że wiele tez faszyzmu i komunizmu w wydaniu stali
nowskim było zbieżnych. Instytucje bolszewickie i hitlerowskie w wielu 
kwestiach były analogiczne, czy wręcz podobne. Jednakże według niego 
w tych analogiach nie można posunąć się zbyt daleko. Istnieją przecież spore 
różnice w głoszonych ideologiach. „(...) komunizm odwoływał się do szla-
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chętnych, humanistycznych ideałów z poprzedniego wieku, jednakże poś
pieszna, nieprzemyślana, nerwowa wręcz ich realizacja przysporzyła światu 
wiele nieszczęść”.

Swoisty raport o stanie prezentacji filozofii Słowian w słownikach i en
cyklopediach filozoficznych przedstawił Jedynak w pracy zbiorowej zaty
tułowanej Filozofia i religia w kulturze narodów słowiańskich (Rzeszów 
1995), gdzie między innymi stwierdza, że znajomość poglądów filozofów 
słowiańskich, poza dawną filozofią rosyjską, jest niewielka. Pisze on, że: 
„Imponujące, pomnikowe encyklopedie i słowniki filozoficzne z niefraso
bliwym wdziękiem popełniają błędy, rażące przeoczenia, a także cechuje je 
zwykła dojmująca niewiedza”. Aby przeciwdziałać owej ignorancji Stani
sław Jedynak zaproponował opracowanie Słownika filozofów Europy Środ
kowej i Wschodniej.

Historia etyki. Wiele publikacji Stanisława Jedynaka poświęconych jest 
zagadnieniom historii etyki, zwłaszcza etyki polskiej. Najobszerniejszym 
studium z tej dziedziny jest książka pt. Etyka polska w latach 1863-1918. 
(Myśli i Ludzie , Warszawa 1977). Autor zaznacza we Wstępie, iż książka ta 
nie jest poświęcona historii moralności, lecz historii etyki. Przedmiot analiz 
Jedynaka to programy, manifesty, propozycje tworzenia nowej etyki, dekla
racje o jej przedmiocie, próby sformułowania metod oraz wiele szczegóło
wych zagadnień z zakresu etyki. Trzeba jednak dodać, iż oprócz podstawowe
go problemu dotyczącego przedmiotu etyki, sporu o wartości, kwestii uzasa
dniania wypowiedzi etycznych czy też psychologii i socjologu moralności, 
autor książki podejmuje także trud analizy skierowanej na inne zagadnienia. 
Można bowiem znaleźć w tej rozprawie także dość szczegółowe studium nad 
problematyką pracy, kolektywizmu i egoizmu, wolności, równości, brater
stwa, wojny i pokoju, ojczyzny, szczęścia, miłości i małżeństwa, etyki oso
bistej. Jedynak wyróżnia w etyce polskiej trzy zasadnicze okresy: okres po
zytywistyczny po 1863 r., okres antypozytywistyczny kształtujący się od po
łowy lat osiemdziesiątych XIX wieku, oraz okres młodopolski do 1918 r.

Główne założenia etyczne postulowane przez polskich pozytywistów to, 
zdaniem Jedynaka, lansowanie tezy o potrzebie oparcia etyki na naukowych 
podstawach, na zasadach biologii czy socjologii. W etyce normatywnej za
lecano odcięcie się od tradycji romantycznych, kierowanie się rozsądkiem, 
fachowość, niezależność etyki od religii, a także sprzeciwianie się koncep
cjom rewolucji społecznej. Przeciwko tym radykalnym tezom występowali 
zarówno obrońcy tradycji i religii (prawica), jak i rzecznicy rewolucji i za
sadniczych przeobrażeń społecznych (lewica). Integralną część tej książki 
stanowi wybór tekstów ukazujący charakter toczonych dyskusji etycznych, 
ich argumentację oraz aparaturę pojęciową.
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Poza tym wiele wypowiedzi Jedynaka z dziedziny historii etyki można 
znaleźć w jego książce pt. Człowiek, społeczeństwo, moralność. Szkice o ety
ce polskiej (Lublin 1996). Są tam zamieszczone teksty o etyce dawnej Polski 
do czasów Oświecenia, artykuły traktujące o etyce prepozytywizmu, o etyce 
B. Prusa, K. Kelles-Krauza, L. Krzywickiego. Tu Jedynak podjął także nie- 
wyeksponowany wątek ideału uniwersytetu w twórczości L. Petrażyckiego, 
a także przybliżył koncepcje teorii etycznych w pracach uczonych dwudzie
stolecia międzywojennego.

Przedmiotem rozważań Jedynaka jest również etyka powszechna. Więk
szość jego studiów na ten temat zamieszczonych jest w cytowanej już książce 
Z teorii i historii etyki. Na uwagę zasługują jego rozważania o etyce Ludwi
ga Wittgensteina. Głośna teza o niewyrażalności tego, co jest przedmiotem 
religii, etyki, estetyki, aksjologii jest tu interpretowana jako męcząca dla 
czytelnika Traktatu. Zdaniem Jedynaka, dadzą się one wytłumaczyć tylko 
w oparciu o notatnik Wittgensteina z czasów I wojny światowej. Konkluzja 
brzmi, iż wielowątkowej działalności człowieka nie można sprowadzić do 
opisu, do analizy. Jednakowoż ta właśnie wymykająca się opisowi działal
ność autonomicznego, wolnego od różnorodnych nacisków człowieka two
rzącego świat swoich wartości, świat pełen dramatycznych spięć i konflik
tów, nadaje egzystencji ludzkiej niepowtarzalny sens. Nie da się o niej pisać 
traktatów naukowych, co najwyżej można ją tylko pokazać poprzez swoje 
życie i działanie. Zdaniem Jedynaka, język etyki można potraktować w opar
ciu o Dociekania filozoficzne Wittgensteina jako operację językową lub zbiór 
takich operacji. Można więc badać swoistą „logikę” dyskursu etycznego. By 
poddać analizie funkcjonowanie zasad moralnych i języka etyki, należy je 
umieścić w ramach badanej wspólnoty po to, aby nie wyodrębniać samych 
zasad, ryzykując tym samym niezrozumienie ich sensu. Ta metodologiczna 
potrzeba stała się powodem ponownego zainteresowania filozofii analitycz
nej zagadnieniem wspólnot moralnych oraz specyfiką ich funkcjonowania.

Dopełnieniem problematyki dotyczącej relacji etyki i filozofii analitycz
nej jest tekst Jedynaka na temat Myśli etycznej Karola Mengera zamiesz
czony w jego książce Destruam et aedificabo. Logika etyki w rozumieniu 
Mengera , to analiza modeli formalnych w dziedzinie etyki. Jedynak twier
dzi, iż Menger każdą normę, kodeks moralny i sąd wartościujący wiąże z trze
ma grupami zwolenników: tych, którzy postępują zgodnie z sądem, tych 
którzy zgadzają się z sądem i tych, których pragnienia są zgodne z tym są
dem. Oprócz różnych stopni aprobaty i dezaprobaty w przyjmowaniu war
tości, można też wyróżnić postawę niepewną oraz obojętną. W studium 
o Mengerze Jedynak zwraca uwagę na dwa sposoby wdrażania wartości: 
dyktat i kompromis. Zarówno poprzez dyktat jak i kompromis dąży się do 
ujednolicenia reguł dla wszystkich. Dlatego też dyktat zadowala tylko nie-
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licznych, a kompromis bądź nie zadowala w pełni nikogo, albo też zadowala 
każdego tylko po części. W konkluzji tych rozważań Jedynak stwierdza, że 
gdy odejdzie się od ducha imperatywu kategorycznego, czyli drastycznego 
uproszczenia problemów moralnych, można wtedy wnikliwie badać grupy 
przyjmujące różne aksjologiczne rozwiązania, analizować ich systemy war
tości, relacje międzygrupowe oraz szukać płaszczyzn porozumienia. Tego 
typu metoda daje możliwość odkrycia form organizacyjnych, których nie 
dostrzegano. A przecież formy te mogą być atrakcyjne dla pewnych ludzi 
i wpłynąć na ich decyzje. Tego typu analiza może wskazać warunki, w któ
rych możliwe będzie ustalenie pluralistycznego rozstrzygnięcia problemów 
moralnych i społecznych.

Etyka. Poglądy Stanisława Jedynaka dotyczące głównych problemów 
etyki ulegały ewolucji. Początkowo, pod wpływem Marii Ossowskiej, skła
niał się on ku koncepcjom analityczno-naturalistycznym. Wyraził je w pier
wszej publikacji, niewielkim skrypcie Wstęp do etyki (1964), a także w pro
tokołach zjazdów etycznych, chociażby w wystąpieniu polemicznym do re
feratu I. Lazari-Pawłowskiej („Etyka” 1969, nr 4). Owe poglądy widoczne są 
także w często cytowanym tekście analitycznym z 1967 roku, traktującym 
o błędzie naturalistycznym.

Z kolei uczestnictwo w seminariach Adama Schaffa a zwłaszcza Marka 
Fritzhanda spowodowało, że Jedynak zainteresował się marksizmem, szcze
gólnie zaś swoistą aksjologią czynu zabarwioną marksizmem. Zdaniem Je
dynaka, marksizm reprezentowany przez M. Fritzhanda, H. Jankowskiego 
i M. Michalika był w znacznym stopniu socjalizmem etycznym. W tym wła
śnie nurcie sytuują się publicystyczne książki Jedynaka z połowy lat sie
demdziesiątych. Są to między innymi Etyka i socjalizm (1974) oraz Z zaga
dnień osobowości (1977).

Książka Etyka i socjalizm, w której autor zamieścił między innymi roz
ważania na temat etyki zawodowej, kultury moralnej, sprawności, prakseo
logii, dobrej roboty, stosunku do pracy jako zasady etycznej, humanizmu 
socjalistycznego, przeznaczona dla środowisk robotniczych wywołała duże 
zainteresowanie i wiele kontrowersyjnych opinii. Ukazało się kilkadziesiąt 
recenzji na jej temat od chwalących wszystko do ganiących wszystko. Jeden 
z publicystów „Literatury” napisał, że w książce tej Stanisław Jedynak szka
luje klasę robotniczą, zarzucano mu socjalizm etyczny, co dzisiaj można 
odebrać jako pochwałę, a wówczas było ciężkim zarzutem. Obrony autora 
książki podjął się między innymi znany moskiewski filozof moralności W. T. 
Ganżin ('Fiłosofskije Nauki" 1975, nr 4). W odpowiedzi na publicystykę 
moralistyczną na temat Etyki i socjalizmu napłynęło sporo listów popierają
cych Jedynaka. Odpowiedzią na te listy była kolejna książka zatytułowana 
Z zagadnień osobowości. Do pewnych problemów, które były dyskutowane
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we wspomnianych książkach, Stanisław Jedynak powrócił jeszcze raz na 
konferencji etyków w ówczesnym Karl-Marx-Stadt w 1978 roku, a także 
w kilku tekstach publicystycznych, między innymi w wywiadzie z J. Ciecha
nowiczem dla "Czerwonego Sztandaru" (Wilno 1982).

Szersza perspektywa aksjologiczna w traktowaniu zagadnień etycznych 
uwidacznia się już w książce Jedynaka Z teorii i historii etyki (1983). Szcze
gólnie wyróżnione są tam wartości dotyczące człowieka, jego życia i pracy. 
W jednym z rozdziałów tej książki autor analizuje poglądy E. Abramowskie- 
go i dochodzi do wniosku, że podstawowym założeniem w aksjologii powi
nien stać się postulat, głoszony przez Abramowskiego i mówiący o zgodności 
słów z czynami, braterstwie, życzliwości oraz afirmacji, radości życia i przy
jaźni. Tworzenie atmosfery życzliwości możliwe jest jednak w społeczeń
stwie nie targanym silnymi sprzecznościami. I chociaż wątki idei socjaliz
mu w małym stopniu występują w obecnej twórczości Stanisława Jedynaka, 
to przekonanie o potrzebie w miarę harmonijnego współdziałania jest przez 
niego nadal akceptowane. Wyrazem tego przekonania jest chociażby wygło
szony w Toruniu na VI Zjeździe Filozoficznym (1995) referat pt. Problem 
konsensu w filozofii społecznej. Jedynak rozumie pojęcie konsensu jako zgo
dę co do podstawowych, nawet różnie interpretowanych zasad. Umożliwia 
to wykształcenie się trwałego fundamentu demokracji, w której jest miejsce 
na rozwój i merytoryczne, życzliwe dyskusje uwzględniające godność czło
wieka. Pluralizm można, zdaniem Jedynaka, nazwać dobrem wspólnym jeśli 
idzie on w parze z krytyką dogmatyzmu, fanatyzmu i eksponuje zasadę kom
promisu jako konieczną w życiu publicznym.

Koncepcję etyki proponowaną przez Stanisława Jedynaka można odna
leźć w wielu jego tekstach i referatach z ostatnich lat. Przeciwstawia się on 
poglądowi głoszącemu istnienie moralności ogólnoludzkiej czy etyki ogól
noludzkiej. Stwierdza, iż w etyce obserwuje się wielość racji, stanowisk, 
rozstrzygnięć niezgodnych ze sobą. Dlatego też zawsze, lub prawie zawsze 
trzeba wybierać coś kosztem czegoś innego. Nie ma nic za darmo. Nie ma 
jednej prostej drogi do celu, a w związku z tym trudno jest dziś uzyskać 
bezkrytyczną czy zgodną akceptację autorytetów i elit. Rodzą się więc nie
porozumienia w sprawie wartości.

„Co jest wartością naczelną w życiu społecznym? Czy istnieje w ogóle 
taka wartość? Co bardziej akcentować dobro jednostki, dobro rodziny czy 
dobro państwa, a może narodu, a może i wspólnot ponadnarodowych? Czy 
forma rządów jest wartością? (...) W związku z powyższym warto się zasta
nowić nad pewnym minimum aksjologicznym. Czasami to minimum spro
wadza się do ogólników. Prawda, dobro, piękno, zdrowie, bogactwo 
- wszystkie te i inne wartości nabierają swoistej niepowtarzalnej treści 
w konkretnym życiu. Można oczywiście nadać wymienionym wartościom
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uniwersalny charakter. Nie ma jednak jednego przyjętego kodeksu wartości 
i tym bardziej nie może być jego jednej interpretacji”. (Nieporozumienia 
w sprawie wartości, w: Powrót do prawa ponadustawowego. Warszawa 
1999).

Jedynak pisze także o pokusie monizmu aksjologicznego lansowanego 
przez wiele środowisk. Stwierdza, iż pokusa ta jest jednym z kilku podsta
wowych pragnień człowieka, który chce w labiryncie wielości odnaleźć nić 
Ariadny prowadzącą do celu. Autor tego poglądu stoi jednak na stanowisku, 
że nie ma prostego i jednoznacznego rozwiązania w kwestiach wyboru war
tości i ich rangi. Może się bowiem okazać, że w danej sprawie kilka rozwią
zań jest względnie równie dobrych. Biorąc pod uwagę różne płaszczyzny 
konfliktów Jedynak twierdzi, iż do ich przezwyciężania trzeba wykształce
nia wysokiej kultury politycznej idącej w parze z kulturą moralną. (Konflikty, 
próby ich przezwyciężania i perspektywy konsensusu społecznego, referat 
wygłoszony na konferencji PAN, Warszawa, 13 grudzień 2000).

Stanisław Jedynak zajmuje się także zagadnieniami z pogranicza etyki 
i demografii. Pisze między innymi, że jeśli chce się respektować podstawowe 
prawa człowieka (poza wegetacją), a więc prawo do wolności i do bycia isto
tą racjonalną, to nie można środowiska w którym się żyje zamieniać pod ja
kimś względem w koszmar. Ma to odniesienie także do problemu eksplozji 
ludnościowej wraz ze wszystkimi jej konsekwencjami. Jedynak stwierdza, 
że pewne koncepcje aksjologiczno-demograficzne mogą być „miłe sercu 
miłośników tradycji, ale dzisiaj stają się szkodliwym anachronizmem, a cóż 
dopiero mówić o dniu jutrzejszym i pojutrzejszym. Swoje ulubione prefe
rencje chcąc nie chcąc trzeba złożyć na ołtarzu ogólnoludzkiego dobra, jeże
li się jest uczciwym także wobec ludzi”.

W kwestiach metaetyki Jedynak zajmuje sygnalizowane już wcześniej 
stanowisko racjonalnego sytuacjonisty. Nie akceptuje stanowisk skrajnych. 
Dał temu wyraz między innymi prezentując swój stosunek wobec intuicjo- 
nizmu w etyce. W tekście pt. Kilka uwag o intuicji moralnej (Intuicja w filo
zofii i etyce Lublin 2000) stwierdza on, że „Fascynacja intuicyjną stroną 
wartości rodzi też pewne niebezpieczeństwa. Wszystkie one wiążą się 
w gruncie rzeczy z bezkrytycyzmem i towarzyszącym mu dogmatyzmem 
aksjologicznym. Jeżeli ktoś jest przekonany o tym, że jego intuicje i ich 
pochodne należy potraktować uniwersalistycznie, to konsekwencje tego (je
śli ten człowiek ma władzę) mogą być dość niebezpieczne”. Zdaniem Jedy
naka intuicja nie jest czymś niezwykłym, tajemniczym i ezoterycznym. Po
twierdza on jej niezbędność w pewnych granicach, jednak generalnie jest to 
zawodny sposób poznawania wartości moralnych.

Filozofia społeczna. Przedmiotem penetracji badawczej Stanisława Je
dynaka są także niektóre zagadnienia filozofii społecznej, między innymi
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teoria konfliktu społecznego. (Konflikt i walka. Lublin 1996) Według Jedy
naka teorie konfliktu powinny być rozpatrywane w kontekście różnych źró
deł niestabilności społecznej. W każdym społeczeństwie istnieją takie nie
stabilności. Należą do nich narastające bezrobocie, impas polityczny , sze
rzenie się przemocy, konflikty rasowe i religijne. Jednakże w obecnej sytua
cji słowo konflikt staje się, zdaniem Jedynaka, przestarzałe i trzeba je zastąpić 
kategorią konsensusu. Skoro mówi się o konsensusie, to jego przeciwwagę 
stanowi dis-sens, czyli niezgoda, różnica w podejściu do danego problemu, 
zagadnienia, kwestii.

Kilka swoich tekstów poświęcił Jedynak kategorii „prawa naturalnego”. 
W ramach współżycia społecznego jedni rządzą, a drudzy są im podporząd
kowani. Jedni wydają rozkazy, a inni je wykonują. Stopniowo w ramach 
jakiegoś „społecznego skoncentrowania rozkazywania” to rozkazywanie, 
nakazywanie staje się prawem. Ludzie w różny sposób traktowali prawo. Im 
bardziej zaś są zespoleni różnymi więzami ze swoim państwem, tym bar
dziej jego instytucje wydają się „naturalne”.

Jedynaka interesuje także pojęcie narodu. W artykule Refleksje historyka 
myśli społecznej w sprawie problematyki narodu, czyli Est modus in rebus 
(Być w narodzie. Lublin 1998) pisze on, że naród to nie to samo co państwo 
czy wspólny język. Naród to przede wszystkim wspólnota duchowa, złączo
na więzami uczuć, tradycji i przeżyć historycznych. To także większa lub 
mniejsza wola jedności. W kontekście dyskusji o „narodzie europejskim” 
stwierdza on, że trzeba pogodzić dwie przeciwstawne kwestie: program bu
dowy wspólnot ponadnarodowych oraz niewątpliwą potrzebę zachowania 
tożsamości narodowej. W Europie, pisze Jedynak, „(...) obserwujemy jednak 
coś innego. Rozwijają się narody, rośnie patriotyzm a także nacjonalizm. 
Wystarczy obserwować choćby emancypację narodową Słowaków, Litwi
nów, Bośniaków, Słoweńców, a także Katalończyków, Walonów. Nie sądzę 
też, aby słabło poczucie narodowe Niemców”.

W tym kontekście pewnym ukonkretnieniem jest jego wypowiedź zaty
tułowana Na drodze do etyki globalnej (Idea etyczności globalnej. Siedlce 
1999). Jedynak pisze tam o żmudnym procesie tworzenia jedności wspólnoty 
międzynarodowej. We współczesnych koncepcjach edukacji ekologicznej 
postawa walki, dominacji powinna ustąpić miejsca pojednaniu, dialogowi 
i postawie opiekuństwa. Być może wiąże się to z nową koncepcją odpowie
dzialności.

Słowniki. Od lat Stanisław Jedynak zajmuje się opracowywaniem słow
ników z dziedziny filozofii. Pierwszą tego typu publikacją była Etyka w Pol
sce. Słownik pisarzy wydana przez Ossolineum w 1986 roku. W tym słowni
ku zawarte są hasła dotyczące poglądów aksjologicznych i etycznych wielu 
myślicieli od średniowiecza do współczesności. Z kolei w 1990 roku przy-
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gotował on wraz ze swoimi współpracownikami pierwszą wersję Słownika 
etycznego. Było to pierwsze tego typu przedsięwzięcie wydawnicze w Pols
ce. Inicjatywę tę kontynuował w dalszych latach przygotowując Mały słow
nik etyczny, który ukazał się w dwukrotnym nakładzie w 1994 i 1999 roku. 
Oprócz tego był współtwórcą Małej encyklopedii filozofii (Bydgoszcz 1996). 
W tej zwięzłej encyklopedii na uwagę zasługują opracowane przez Jedyna
ka hasła narodowe, na przykład: o filozofii czeskiej, słowackiej, serbskiej, 
ukraińskiej, duńskiej, fińskiej, meksykańskiej, szwedzkiej, hiszpańskiej, por
tugalskiej itd.

Podręczniki, skrypty, antologie. Pierwszy skrypt przygotowany pod 
redakcją Jedynaka, to przewodnik po historii filozofii i myśli społecznej 
w Polsce ( Warszawa 1985). Kolejna praca, Filozofia moralności (Warszawa 
1987) zawiera teksty wykładów wygłaszanych dla studentów Wydziału 
Humanistycznego UMCS w latach 80. Są tu omówione wybrane zagadnienia 
socjologii moralności, takie jak: źródła moralności, zmienność i rozwój 
moralności, zagadnienia postępu moralnego. Poza tym Jedynak pisze tam 
o wolności i odpowiedzialności, historii dobra w moralności, sprawiedli
wości itp.

Z wykładów propedeutyki filozofii w Politechnice Radomskiej powstał 
skrypt pt. Filozofia (trzy wydania, ostatnie w 1999). Zawiera on rozważania 
o podstawowych zagadnieniach ontologii, teorii poznania, logiki oraz etyki. 
W sposobie ujęcia zagadnień autor nawiązuje do analogicznych prac K. Aj- 
dukiewicza, T. Czeżowskiego oraz N. Łubnickiego.

Dla wydawnictwa Ossolineum Stanisław Jedynak przygotował także 
obszerną antologię tekstów filozoficznych z dziedziny etyki i estetyki (War
tości. Wrocław 1991). Zamieścił tam wiele nowych przekładów tekstów 
myślicieli różnych okresów, między innymi: Arendt, Beardsleya, Masaryka, 
Nowell-Smitha, Ginsberga.

Varia. W dorobku Stanisława Jedynaka znalazło się również wiele prac 
o innej tematyce. Można tu wspomnieć o zbiorze esejów pt. Niewygodne 
tematy (Lublin 1993). Dotyczy on relacji między Rosją, Rusią, Polską a Za
chodem Europy w oparciu o poglądy A. Wielopolskiego, S. Szczepanows- 
kiego, E Konecznego. Są tam także refleksje na temat zderzeń cywilizacyj
nych Wschodu i Zachodu. Należy tu także wymienić książkę o S. Lesz
czyńskim (Lublin 1987) i S. Szczepanowskim ze Lwowa (Lublin 1988). 
Oprócz tego warto wspomnieć o książce Baśnie Dalekiego Wschodu (Lublin 
1991). Zawiera ona przekład i redakcję baśni moralistycznych ludów 
Wschodu. Poza tym trzeba tu też wskazać na obszerny cykl wykładów o hi
storii i kulturze Polski oraz Słowian na łamach kwartalnika „Rota”, adreso
wanego do Polaków mieszkających poza granicami Polski, głównie na 
Wschodzie.



190 Stanisław Jedynak

V. UCZNIOWIE I KONTYNUATORZY. Profesor Stanisław Jedy
nak wypromował piętnastu doktorantów: Anna Drabarek: Etyka szkoły lwow- 
sko-warszawskiej, 1986; Ewa Wesołowska: Myśl społeczna i polityczna 
M. Zdziechowskiego, 1988; Lech Zdybel: Myśl społeczno-etyczna narodowej 
demokracji, 1989; Leszek Gawor: Filozofia społeczna F. Konecznego, 1989; 
Krzysztof Kosior: Antynomie ludzkiego działania, 1990; Anna Łukowska 
Literatura obozowa a aksjologia, 1992; Mirosław Murat: Filozofia historii 
kultury L. Karsawina, 1998; Marek Szymański: Filozofia Siankary, 1999; 
Barbara Muszyńska: Filozofia Wł. Kozłowskiego, 1999; Anna Goliszek: Fi
lozofia społeczna B. Limanowskiego, 2001; Monika Mazur: Estetyka M. So- 
beskiego, 2001; Andrzej Korsak: Filozofia społeczna K. Poppera, 2001;Ma- 
riola Kuszyk-Bytniewska: Filozofia kultury F. Znanieckiego, 2001;Ewa Wój- 
cicka-Romaniuk: Od paternalizmu do praw pacjenta, 2001; Marian Ale
ksandrowicz: Filozofia narodu S. Polakovicza, 2001.

VI. KOMENTARZ. Dzieło profesora Stanisława Jedynaka obejmuje 
swoim zakresem bardzo rozległy obszar zagadnień filozoficznych. Proble
matyka etyczna oraz historia filozofii są podstawowymi przedmiotami jego 
badań. Prace metodologiczne Jedynaka dotyczą metaetyki, ale dorobek me
todologiczny i metaetyczny jest dość skromny. Najciekawszymi z opubliko
wanych przez niego prac są dwie książki z historii etyki, debiutancka Etyka 
starożytnego Wschodu oraz Etyka polska w latach 1863-1918.

W filozofii profesor Stanisław Jedynak reprezentuje szeroko rozumiany 
nurt humanizmu połączony z tradycją metodologiczną pozytywizmu (od 
D. Hume’a do szkoły analitycznej). Stara się w swoich rozważaniach ujmo
wać zagadnienia filozoficzne w możliwie szerokiej perspektywie historycz
nej i społecznej. Troszczy się o to, by w teoriach i rozprawach filozoficznych 
nie zgubić człowieka, nie zapomnieć o jego wolności i godności.

W etyce profesor Stanisław Jedynak jest przeciwnikiem uniwersalnych 
i idealnych systemów wartości. Skłania się tym samym ku sytuacjonizmo- 
wi etycznemu, gdyż uważa, że człowiek winien kierować się w swoim dzia
łaniu racjami wynikającymi z rozpoznania konkretnej sytuacji życiowej. 
Relacje jednostki z otoczeniem, a więc z przyrodą, kulturą i społeczeństwem 
mają wpływ na nasze decyzje i jednocześnie podsuwają różne możliwości 
wyboru. Można więc sądzić, że skoro Jedynak kwestionuje potrzebę formu
łowania ogólnych reguł, to bardziej mu odpowiada minimalizm niż maksy- 
malizm etyczny,

Dopełnieniem dorobku naukowego Stanisława Jedynaka są jego histo
ryczne analizy dotyczące filozofii i myśli społecznej Słowian. Tendencje 
słowianofilskie i dbałość o recepcję myśli filozoficznej Słowian na Zacho
dzie widoczne są zarówno w już opublikowanych pracach na ten temat, jak 
również w projekcie Słownika filozofów Europy Środkowej i Wschodniej.
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Profesor Stanisław Jedynak nie stroni także od popularyzowania wiedzy 
filozoficznej i etycznej, dlatego też dużo publikuje na łamach popularnych 
czasopism.

Stanisław Jedynak jest przeciwnikiem utopizmu. Praktyczny realizm, 
który widoczny jest w jego rozważaniach filozoficznych, ostrożność w for
mułowaniu syntez i sądów ogólnych czyni z niego wprawdzie filozofa bez 
systemu, ale filozofa czułego na dobro wspólne i chcącego doprowadzić do 
dialogu międzykulturowego.


