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O RADOSCI AFIRMACII

J. Ching-hsiung Wu: O radosci. Wyd. II, War-
szawa, Verbinum, 1987, 103 s.

Ta niewielka ksigzeczka zaznajamia nas z intuicjami 1 pogladami
Johna Ching-hsiung W u, wybitnego katolickiego intelektualisty
chinskiego, mieszkajagcego na Tajwanie. Znany jest on czytelnikom na-
szego kregu kulturowego przede wszystkim z autobiografii Beyond FEast
and West (New York, 1951) oraz z ksiazki o $w. Teresie pt. The Science
of Love. Prawie wszystkie zresztg jego utwory literackie i prace nauko-
we (glownie z dziedziny prawa), tlumaczone byly na ktorys z jezykéw
europejskich. Jest on rowniez cenionym autorem studidow porownawczych
dotyczacych kultury chinskiej i duchowosci chrzescijanskiej. Do szczego6l-
nie cennych tlumaczen zalicza si¢ jego przeklad Tao-te-king na
jezyk angielski oraz przeklady biblijne na klasyczny jezyk chinski. Wiele
artykulow opublikowat Ching-hsiung W u, w zalozonym przez siebie
w 1935 roku i wydanym w jezyku angielskim czasopi$mie ,,T’ien-hsia”
(..Swiat”), ktore stawiato sobie za cel zapoznanie Zachodu z tradycja inte-
lektualng Chin. Ze wzgledu na wptyw, jaki wywiera na wspotczesny ka-
tolicyzm chinski, okresla si¢ go czgsto mianem patriarchy, a ze wzgledu
na twoérczos¢ i szczegbdlng droge rozwoju duchowego poréwnywany bywa
ze $w. Augustynem. O najwazniejszych szczegotach jego niezwykle
czynnego zycia dowiadujemy si¢ ze szkicu biograficznego napisanego przez
ks. R. Malka. Czytamy tam migdzy innymi, ze byt on wspottworca
konstytucji Republiki Chinskiej z 1946 roku, uczestniczyl jako doradca
delegacji chinskiej w Konferencji Zatozycielskiej ONZ, byl ambasadorem
Chin w Watykanie, jest czlonkiem Migdzynarodowego Trybunalu Spra-
wiedliwosci z siedziba w Hadze, cztonkiem honorowym American Academy
of Arts and Sciences oraz doktorem honoris causa kilku uniwersytetow
amerykanskich. Zainteresowania filozoficzne Ching-hsiung Wu
znalazty swoj oddzwiek miedzy innymi w powierzeniu mu na poczatku lat
pigcdziesigtych stanowiska profesora filozofii chinskiej w Honolulu.

Na ksiazeczke O radosci skladajg si¢: esej Rados¢ w filozofii chinskiej
oraz drobne fragmenty réznych utworéw Ching-hsiung W u, zebra-
ne pod tytutem Okruchy doswiadczenia z troska o ukazanie drogi, jaka
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zaprowadzita go do wiary chrze$cijanskiej. Jej autora mozna wlasciwie
bez przeszkod okresli¢ jako mistyka, dla ktéorego najwazniejszym wyda-
rzeniem zyciowym jest przebudzenie si¢ do prawdy. Takim swoistym
przebudzeniem bylo w jego zyciu nawrocenie, ktore dokonato si¢ pod
wptywem lektury Apologii Newmana i Dziejow duszy $w. Teresy.

I. IDEA RADOSCI W FILOZOFII CHINSKIEJ

Esej o duchu radosci, przenikajacym podstawowe kierunki filozofii
chinskiej: konfucjanizm, taoizm i buddyzm, nie wyszedl spod piodra hi-
storyka filozofii. Sam autor, z wlasciwg sobie prostota, ujawnia powody,
ktore sktonity go do jego napisania. Nie ma nic bardziej zachwycajgcego
od studium roznych filozofii radosci, od cieszenia si¢ kazdg z nich i, w
koncu, od proby ich zharmonizowania (s. 27). Czytelnika oczekujacego od
autora chtodnego dystansu do opisywanego przedmiotu spotka¢ wigc moze
w tym miejscu zawod. Zamiast z krytyczng wiedza ma on raczej do czy-
nienia z subtelnym znawstwem, odpowiadajacym stopniowi wrazliwosci
autora, dla ktérego tradycja filozoficzna jest czym$ wiecej niz tylko przed-
miotem studiow. Tylko bowiem przy zywym, bezposrednio intuicyj-
nym jej odczuciu, mozna dostrzec, jak to czyni Ching-hsiung W u,
harmoni¢ w wielo$ci pogladéw 1 zasad tworzacych materi¢ filozofii chin-
skiej. Tego rodzaju znawstwo polegajace na odnajdywaniu tej samej istot-
nej prawdy w roznych, nierzadko przeciwstawnych sformutowaniach, nie
jest jednakze czym$ wyjatkowym w tradycji mysli chinskiej, ktérej roz-
woj przebiegal w sposob swoisty. W stosunku bowiem do tej filozofii
prawdziwe okazuje si¢ przesSwiadczenie A. Schweitzera, ze cata hi-
storia filozofii polega na usitowaniach wyrazenia okreznymi drogami idei
etycznej afirmacji Swiata i Zycia, ktora w naturalny sposob istnieje w
cztowieku 1. Otoz przeciwstawne poglady etyczne o takim stopniu ogdlno-
$ci mozna zwykle sprowadzi¢ do jakiego§ wspodlnego dla nich psychicz-
nego podloza, do pewnych uniwersalnych ludzkich pragnien. Sa one jed-
nakowo prawdziwe tylko w odniesieniu do réznych warstw psychiki, w
ktoérych pragnienia te dochodza do glosu. Pragnienie afirmacji §wiata mo-
ze by¢ zatem urzeczywistniane na gruncie tej samej osobowo$ci w rozny
sposob, np. poprzez celowe dzialanie i nieingerowanie w bieg wydarzen.
Giebsza realizacja tego pragnienia nie wyklucza wigc bynajmniej jego
realizacji powierzchownej. Oparte na przezyciu afirmacji r6zne sposoby

1
s. 161.

A. Schweitzer: Z mojego zycia.. (thum. 1. Salamon). Warszawa 1981,
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ustosunkowania si¢ do $wiata dopeilniajg si¢ czesto wzajemnie tworzac
swego rodzaju psychiczng harmonig.

Swoje rozwazania poswiecone idei radosci w filozofii chinskiej roz-
poczyna  Ching-hsiung Wu od zwigzlej charakterystyki  konfu-
cjanizmu. W atmosfer¢ specyficznej radosci przenikajacej mysl Kon-
funcjusza najlepiej wprowadza, jego zdaniem, poczatkowy fragment
Dialogow konfucjanskich. Czytamy w nim: Mistrz powiedzial: Czyz nie
daje to radosci, gdy czlowiek uczy si¢ i czas swoj Cwiczeniem w nauce
wypetnia? Czyz nie sprawia to rowniez radosci, gdy wiedze czerpac przy-
jezdzajg do niego przyjaciele z krain najdalszych? Czyz nie jest jednak
prawdziwie szlachetny ten, kto sig¢ mnie smuci, cho¢ sie na nim ludzie nie
poznali? (Dialogi konfucjanskie, I, 1. )

Niewyczerpanym zrodtem tego rodzaju radosci jest sama aktywnosé
zyciowa, nie za$ okoliczno$ci zewngtrzne, jakie moga mie¢ wplyw na zy-
cie. Jest to bowiem rado§¢ pelni zycia. Dobra, ktoérych zdobycie zalezy
od okoliczno$ci zewnetrznych, nie posiadaja, zdaniem Konfucjusza,
istotnej wartosci. Nie zalecal on jednakze pelnego wyrzeczenia si¢ prag-
nienia posiadania tych dobr, lecz jedynie rezygnacje z pragnienia po-
siadania ich za cen¢ moralnej tozsamosci.

Z pehiejszym wyrzeczeniem mamy, jak si¢ wydaje, do czynienia w
taoizmie. Dla taoisty wszelkie bogactwa i1 zaszczyty, a nawet samo zycie,
nie maja wickszej warto$ci jako przedmioty pragnien, poniewaz kazdy
i tak w pewnym sensie je posiada; sa one bowiem wlasnoscig przyrody,
do ktorej nalezg. Taki stosunek do $wiata stanowi jednakze wyraz raczej
spontanicznej rezygnacji niz wyrzeczenia. Dlatego tez by¢ moze C hin g -
-hsiung Wu unika tuaj stowa wyrzeczenie, do ktorego musieliSmy si¢
odwota¢ chcac nalezycie uchwyci¢ jego mys$l. Zauwazmy przy okazji, ze
nie posluguje sie on réwniez takimi czesto dzisiaj naduzywanymi slowami,
jak wartos¢ czy afirmacja, ktorymi postugiwaé si¢ bedziemy referujac jego
poglady. Mowi raczej o pragnieniu i pewnego rodzaju wewngtrznej har-
monii. Wydaje si¢, ze pojecia jakich uzywa, sa w stanie w wigkszym
stopniu uchwyci¢ intuicyjng tre$¢ zawarta w roznych kierunkach filo-
zofii chinskie;j.

Konfucjanizm jest filozofig, z ktorej w Chinach zrobiono najwigkszy
praktyczny uzytek. W szkicu pt. Wschodnie i zachodnie idealy szczescia
Russell zauwaza, ze istnieja dwa rodzaje moralnoSci: jeden, ktory
zachwalamy, ale ktorego nie uprawiamy i drugi, ktory stosujemy w prak-
tyce, ale rzadko zalecamy?. Uwaga ta nie odnosi si¢ jednakze, jego zda-

2 B. Russell: Wschodnie i zachodnie idealy szczescia. W: Szkice sceptyczne
(thum. A. Kurlandzka). Warszawa 1957, s. 76.
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niem, do kultury chinskiej, w ktorej przewage nad subtelnym ideatem
moralnym taoizmu zdobyl praktyczniejszy i1 bardziej umiarkowany kon-
fucjanizm. Nie ma w zwigzku z tym w tej kulturze takiego rozdzwicku
migdzy ideatem moralnym a codziennym postepowaniem ludzi, jaki ist-
nieje w chrzescijanskiej kulturze Zachodu. Konfucjusz nie glosit np. za-
sady odptacania dobrem za zlo. Ocenial on ludzkie mozliwosci bardziej
realistycznie niz zatozyciel tacizmu L a o - t s y, ktorego poglady sg do
pewnego stopnia analogiczne do tych, jakie znamy z Kazania na Gérze.

Podstawowa roznica miedzy konfucjanizmem a taoizmem polega, we-
dlug Ching-hsiung W u, na tym, ze w tym ostatnim mistycyzm
przewaza nad nastawieniem moralnym. Wprawdzie mistycyzm jest réw-
niez w pewnym stopniu obecny w konfucjanizmie, jednakze konfucjanisci
nastawieni sg przede wszystkim na praktyczne spelnianie obowigzkow mo-
ralnych. Zrodtem ich radoci jest poczucie wiezi z innymi ludzmi, podczas
gdy dla taoistow podstawowe jest odczucie jednosci z bytem. Waznym dla
autora odkryciem bylo u$§wiadomienie sobie faktu, ze oba te zrédta radosci
mogg istnie¢ obok siebie w usposobieniu tego samego cztowieka. We wne-
trzu kazdego cztowieka drzemie zarowno taoista, jak i konfucjanista, cho-
ciaz ze wzgledu na temperament, cztowiek skionny jest uznac¢ przewage
jednego lub drugiego (s. 40). W swojej autobiografii pisze on, ze najwick-
szymi mezami stanu w dziejach Chin byli ludzie, ktérzy dziatali jak kon-
fucjanisci, a odczuwali jak taoi$ci, a nawet sam Konfucjusz byl czlo-
wiekiem zyjgcym w Tao (s. 15). Konsekwentne spelianie obowigzkow
moralnych wymaga wiec, jego zdaniem, chociaz nie twierdzi on tego ex-
plicite, takze pewnej wrazliwosci z istoty swej pozamoralnej, wykracza-
jacej poza sfere kontaktow z innymi ludzmi. Kto$ dziatajacy jak konfu-
cjanista, a odczuwajacy jak taoista staralby si¢ zatem nie naruszaé swej
glebszej harmonii ze $wiatem przez nazbyt rygorystyczne trzymanie si¢
zasady odplacania kazdemu tym, na co zasluguje, jak tego wymaga po-
czucie sprawiedliwosci. W perspektywie kosmicznej jednosci wszystkich
istot zywych wobec bytu samo przeciwienstwo migdzy dobrem i ztem
ulega zatarciu, pozostaje natomiast pragnienie zachowania wewngtrznej
psychicznej harmonii, ktérg zburzy¢ by musiaty proby odplacania dobrem
wylgcznie za dobro, a ztem za kazde zto.

Ksigzeczka  Ching-hsiung Wu  pozwala na  przeprowadzenie
pewnych porownan mig¢dzy taoizmem a stoicyzmem. Taoizm wyrasta za-
sadniczo z tej samej co stoicyzm postawy wobec zycia i bywa z nim utoz-
samiany. Najdalej posungl si¢ chyba w tej identyfikacji Schweitzer.
Taoizm, ktory okresla on mianem chinskiego stoicyzmu 1 stoicyzm grecki,
roéznig si¢ wedlug niego tylko tym, ze grecki zrodzil sie z rozwinietego,
logicznego myslenia, chinski zas z myslenia nierozwinigtego, ale cudownie
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glebokiego®. Roéwniez, wedlug Ching-hsiung W u, taoizm wyraza
pewna uniwersalng postawe wobec $wiata i zycia, ktorg moglibySmy okre-
$li¢ jako postawe w naturalny sposob stoickg. Postawe t¢ doskonale ucie-
lesnia jego zdaniem szekspirowski Horacjusz, ktory mogtby z jedna-
kowg wdzigcznoscig przyjg¢ szturchance jak i nagrody losu (s. 36), nie
przywiazuje si¢ bowiem nadmiernie do zycia, czy tez, méwigc stowami
Czuang-tsy, nie buduje swego szczescia na przypadku. Kwestig zdro-
wego rozsadku jest dostrzeganie w zyciu swoistej dialektyki, zgodnie
z ktorg wszystko zmierza do tego, aby zmieni¢ si¢ w swoje przeciwien-
stwo: pomys$lnos¢ w niepowodzenie, strata w zysk, dobro w zlo. Postawa,
o ktérej mowimy nie ogranicza si¢ jedynie do zachowania zdrowego roz-
sadku, lecz wymaga takze czego$, co by w istotny sposob jg uzupehiato
i w czym mogtaby znalez¢ dodatkowe oparcie: okreslonych przeswiadczen
metafizycznych lub religijnych, sklonnosci perfekcjonistycznych, przezyc
mistycznych, itp. Sam autor stara si¢ spojrze¢ na nig w sposob prostszy.
Wiaze ja z upodobaniem niektorych ludzi dla pokory, skromnosci i ciszy
oraz z ich niezgoda na powazne traktowanie agresywnos$ci, ambicji, ro-
bienia kariery, wysokiego mniemania o sobie. Tego rodzaju postawe mo-
zemy jego zdaniem odnalez¢ w kazdym zakqtku swiata .

Czytajac dzieta klasykow taoizmu odnajdujemy w nich obcg w za-
sadzie stoikom sktonnos$¢ do ukazywania niezwyklych, przekraczajacych
ludzka miarg¢, zjawisk. Oto na przyklad ogromny ptak P’eng (ktory przed
przemiang byt ryba) zrywa si¢ do lotu i udaje na sze$ciomiesi¢czne wcza-
sy, wzburzajac przy tym morze i wspierajac si¢ na huraganie. Gdzie$ in-
dziej zyje zotw, ktory liczy piecset lat i tylez jesieni. Jest taka gora, na
ktorej zyja niesmiertelni. Ciato ich jest jak 16d, a cera jak $nieg>.

Rozwinigte w taoizmie tak silnie poczucie cudownos$ci i niezwyklo-
sci $wiata wigze Ching-hsiung Wu 2z naturalnym rytmem Zycia.
Taoista odbywa beztroskie wycieczki w sfere transcendencji jedynie po to,
aby z wlasciwej perspektywy patrze¢ na swe miejsce w Swiecie.

Poza prelogiczng forma myslenia i rozwinigtym poczuciem cudowno-
$ci $wiata rdézni taoizm od stoicyzmu nieustanne podkre§lanie spon-
taniczno$ci, z jaka dziala w czlowieku tao, podczas gdy stoicyzm, zwlasz-
cza pozny, silnie akcentuje konieczno§¢ wysitku moralnego zmierzaja-
cego do spelniania obowigzku. Na psychologiczng trafno$¢ taoistycznego
punktu widzenia zwracal uwage tworca psychologii humanistyczne;j

3 A. Schweitzer: op. cit., s. 161.

4 Por. napisany przez Ching-hsiung Wu wstgp do ksigzki T. Mertona:
The Way of Chuang Tzu. London, s. 11.

5 Por. Czuang-tsy: Nan-Hua-Czen-King (thum. W. Jablofiski). Warszawa
1953, rozdz. I, 1 (s. 45—46), 4 (s. 47—48).
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A. Maslow. Spontaniczno$¢ jest wedlug niego jedna z cech czlowieka
0o wysokim stopniu samorealizacji, ktory uwolnit si¢ od ci¢zaru zaspoka-
jania potrzeb wynikajacych z psychicznego braku i od klopotliwego prze-
rostu mechanizméw obronnych®. Roéznica miedzy stoicyzmem a taoizmem
polega, jak si¢ wydaje, na tym, ze stoicyzm ukazuje przede wszystkim
droge powadzaca do zycia zgodnego z naturqg, podczas gdy taoizm przed-
stawia gldwnie osiggniety juz stan zgodnosci migdzy wola jednostki,
a wolg swiata.

Opisy niewzruszono$ci taoistycznego medrca wypadaja w kazdym ra-
zie znacznie ciekawiej niz np. deklamacje Seneki o nieztomnosci
medrca stoickiego, ktora zawdzigcza on wylgcznie przestrzeganiu wia-
snych postanowien. Tego rodzaju réznica w rozlozeniu akcentdow ma
swoje zrodlo, jak sie wydaje, w tym, ze stoicyzm, mimo istniejgcego w nim
pierwiastka mistycznego, jest przede wszystkim etyka wyrzeczenia.

W buddyzmie zen nie mozna, wedlug Ching-hsiung W u, wi-
dzie¢ jedynie pesymistycznej i nihilistycznej filozofii zycia, skoro w kon-
cepcji radosci tylko chrzescijanstwo przewyzsza buddyzm (s. 43). Zwlasz-
cza w buddyzmie mahajana, ktorego wielkoduszng atmosfere odziedziczyt
buddyzm zen, obecna jest intensywna rado$¢ plynaca z przyczyniania si¢
do zbawienia innych istot. Chin-hsiung Wu wskazuje przy tym
na oryginalno$¢ buddyzmu zen w stosunku do wczesniejszej tradycji bud-
dyjskiej. Wywodzi si¢ on w znacznej mierze z chinskiej tradycji filozo-
ficznej uksztattowanej przez konfucjanizm i taoizm. Co wigcej buddyzm
zen spowodowal w pewnym sensie rewolucj¢ w tradycji catego buddyzmu.
Jego =zalozyciel Hui-neng (638—713) glosit bowiem doktryne nieza-
leznosci i wewnetrznej autonomii jednostki, podczas gdy zgodnie z do-
tychczasowa tradycja buddyjska wierny powinien szukaé oparcia w pra-
wie (dharma) i we wspolnocie (sangha). Calg istotng zawarto$¢ swej mysli
streScit on w nastepujacych zaleceniach: Wewngtrz utrzymuj umyst w
doskonatej harmonii z wlasng naturq, na zewngtrz szanuj wszystkich lu-
dzi. Oto jest poleganie na sobie (s. 44).

Rado$¢ w buddyzmie zen ma swoje zrodlo w przezyciu wewnetrznego
o$wiecenia i pomaganiu innym w osiagnigciu takiego samego wgladu we
wlasng nature. Tego rodzaju rado$¢ samoodkrywania jest przypadkowa
i nieoczekiwana, jak nieoczekiwane i przypadkowe jest samo os$wiecenie,
do ktoérego przygotowuje wprawdzie medytacja i umacnianie si¢ w cnocie,
ale ktore zasadniczo nie zalezy od nas samych. W poréwnaniu z taoizmem
buddyzm zen potrafi dostrzec rzeczywistos¢ duchowg takze w codzienno-
$ci. Przyczyng oswiecenia adeptéw zen bywaty przypadkowo ustyszane

¢ A. H. Maslow: W strong psychologii istnienia. Warszawa 1986.
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dzwieki ($piew wilgi lub rechotanie zab), a takze kolory (widok kwiatow
brzoskwini).

Jest rzeczg prawie niemozliwg streszczenie utworu, w ktorym istotna
role odgrywa specyficzny smak autora, bez ryzyka nieporozumienia co do
jego podstawowych przeswiadczen czy tez. W przypadku C h i n g -
-hsiung Wu sa to raczej przeSwiadczenia, ktore mozna byloby wy-
razi¢ nastgpujaco:

1. Rado$¢ taoistyczna jest glebsza od konfucjaniskiej, poniewaz opiera
si¢ na bardziej wewngtrznej harmonii jednostki z bytem, podczas gdy ra-
dos¢ konfucjanska ma swoje zrodto w harmonii, w stosunkach miedzy-
ludzkich.

2. Rado$¢ taoistyczna i konfucjanska dopelniajg si¢ wzajemnie. Ten
sam czlowiek moze odnajdywaé rado$¢ zycia nie tylko w przezywaniu
jego pemni, jaka daje wysilek i dzialanie, lecz roéwniez w glebszym prze-
zyciu jednosci ze $wiatem, majacym swe zrodto w spontanicznosci i kon-
templacji.

3. Buddyzm zen przynosi afirmacj¢ petniejsza od tej, jaka jest udzia-
lem konfucjanisty czy taoisty. Jest on bowiem takze religia ukazujaca
cztowiekowi konsekwentnie duchowy wymiar jego egzystencji. Dzigki te-
go rodzaju $wiadomosci moze on nie tylko zaakceptowaé swa codziennosc,
lecz takze odnalez¢ w niej cate bogactwo rzeczywistosci duchowe;.

4. Rado$¢ chrzescijanska obejmuje wszystkie wymienione dotych-
czas rodzaje radosci, poniewaz tkwigca w chrzes$cijanstwie afirmacja
ludzkiego losu jest doskonalsza.

II. DROGA ROZWOJU DUCHOWEGO AUTORA

Droga Ching-hsiung Wu do przeswiadczenia o wartosci du-
chowej chrzescijanstwa w malym stopniu przypomina najczestsza droge
tzw. ludzi Zachodu do buddyzmu i innych religii Wschodu. Jest to bowiem
droga intelektualnego wysitku.

Jeszcze podczas studidw w uczelni prowadzonej przez metodystow
Ching-hsiung Wu przyjat chrzest, ale dopiero w dwadziescia lat
pézniej przechodzac na katolicyzm ugruntowal ostatecznie swoja reli-
gijnos¢. W tym czasie przezyl okres catkowitego odejécia od wiary a takze
okres swoistego synkretyzmu religijnego, w ktérym przedmiotem swojej
religijnosci uczynit postawy wielkich filozoféw 1 zalozycieli religii. Nie-
ktore wypowiedzi Ching-hsiung Wu wyznaczaja slady jego inte-
lektualnych poszukiwan. Przytoczymy tutaj tylko te z nich, ktére moga
rzuci¢ jakie§ $wiatto na kwestie, z jakimi pozostawia nas konczac swoj
esej o radosci w filozofii chinskiej.
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Pierwsza z tych wypowiedzi ilustruje osobisty stosunek autora do tra-
dycji mys$li chinskiej. Duch mojej matki — pisze Ching-hsiung Wu
w swojej autobiografii — pomaga mi zrozumieé¢ taoizm; duch mojego
ojca pomaga mi szanowal konfucjanizm. Taoista we mnie patrzy na
przemiany szczescia jak na nastgpstwo dnia i nocy, wiosny i jesieni w na-
turalnym biegu rzeczy. Konfucjanista we mnie popycha mnie do prak-
tykowania mitosci, ktora jedynie jest trwata. W ten sposob jestem przy-
gotowany na najgorsze, majgc jednak nadzieje na najlepsze (s. 11). W tym
swoistym wyznaniu chodzi, jak widaé, nie tyle o szacunck dla okreslo-
nych przeswiadczen i pogladow rodzicow, ile o pewng harmoni¢ uspo-
sobienia autora, na ktorg sktadaja si¢ pewne cechy psychiczne matki i oj-
ca. Ponadto dla kogo$ wychowanego w tradycji kultury chinskiej uksztat-
towanej przez taoizm i konfucjanizm harmonijna osobowo$¢ taczy ze soba
pierwiastek zenski i meski, bierno$¢ 1 dziatanie, spontanicznos$¢ i kon-
trole. W miar¢ jak Ching-hsiung Wu odkrywal w sobie taka har-
monijng osobowos$¢ uswiadamiat sobie jednoczesnie swoj zwigzek z tra-
dycja zycia duchowego istniejaca w kulturze chinskiej, a rownoczesnie
potrzebe szerszego otwarcia na. rzeczywisto$¢ duchowa wykraczajaca poza
naturalny rytm zycia. Ta jego potrzeba znalazta swoje zaspokojenie w
buddyzmie. Jednakze to nie metafizyka buddyjska, lecz osobowos¢ i po-
stawa Buddy fascynowala Ching-hsiung W wu. Tym, co mnie fa-
scynowalo w Buddzie nie byla jego nauka o istocie rzeczywistosci, ale
jego wielka osobowosé, jego wielkoduszna mitos¢ do wszelkiego stworze-
nia, jego heroiczne wyrzeczenie si¢ swiata, jego bezbledne poszukiwanie
prawdy (s. 65). Wrazenie, jakie wywarla na nim postawa Buddy bylo
tak nieodparte, ze w pewnym momencie swego zycia utozsamial ja na-
wet z postawg Chrystusa. Potem jednak uznal Budd¢ =za jedne-
go z tych mistrzow, ktorzy doprowadzili go do Chrystusa. Buddyzm
z jakich§ powoddéw nie zaspokajal bowiem w pelni jego potrzeby afirma-
cji. Byloby rzecza ryzykowna dociekanie na podstawie fragmentéw za-
mieszczonych w tej niewielkiej ksigzeczce, dlaczego nie mogl jej zaspo-
koi¢, chociaz jest w nich dostatecznie wiele mysli i uczu¢, ktore $wiad-
cza o tym, ze znalazt on w chrzescijanstwie to, czego z taka wytrwaloscia
poszukiwat.

III. WARTOSC DOSWIADCZENIA RELIGIJNEGO

Usitujge, czasami zresztg bezskutecznie, wydoby¢ z ksigzki Ching-
-hsiung Wu interesujgcy nas zasob informacji dotyczacych filozofii
chinskiej oraz zapoznajac si¢, z konieczno$ci bardzo pobieznie, z niekto-
rymi etapami rozwoju duchowego jej autora, pominelismy by¢ moze to,
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co stanowi jej najwicksza warto$¢. Warto$¢ jej polega, jak si¢ wydaje, na
tym, ze ksigzka ta usituje przekazaé specyficzne, z istoty swej w pehi
nieprzekazywalne, do$wiadczenie religijne autora. Z takim tez zamiarem
przygotowal t¢ skromng antologi¢ ks. Malek.

Jest to jedna z tych ksigzek, ktorych nie sposéb czytaé systematycz-
nie. Skfania ona ze wzgledu na swa tres¢ i1 sposob, w jaki jest napisana,
do cigglego obcowania z przezyciami i myslami, ktérymi jest przesycona.
Natrafiajac wielokrotnie na te same zdania mozemy przypisywaé im roz-
ne znaczenie w zalezno$ci od dominujacego w nas nastroju duchowego.
Odwotuje si¢ ona bowiem w duzym stopniu takze do naszych wlasnych
przezy¢. Czego nie mozemy nalezycie uchwycié¢, to mozemy dzigki niej
przynajmniej odczué. Przetrzasajac powielokro¢ kartki tej ksigzeczki
zauwazamy, ze obecna w niej rado$¢ nie ogranicza si¢ do glgbokiego
i trwalego zadowolenia, jakie daje filozoficzny stosunek do $wiata i mo-
ralna postawa zyciowa. Wyczuwamy tutaj prawdziwie franciszkanska ra-
do$¢ intensywnego wzruszenia, kontrastujgcg zdecydowanie z intelek-
tualnym chtodem, do jakiego przyzwyczaja nas lektura utworéow filozo-
ficznych. Do$wiadczenie religijne poprzedzone pewnym z istoty swej in-
telektualnym wysitkiem zastuguje na blizszg uwagg i moze zainteresowac
nawet tych czytelnikow, ktorzy sami nie uwazaja si¢ za ludzi religijnych
w najbardziej rozpowszechnionym tego stowa znaczeniu.

Iv. NA CZYM POLEGA RADOSC AFIRMACII?

Ksiazka ta ukazuje, na czym polega rado$¢ afirmacji $wiata i ludz-
kiego losu. Czyni to jednak unikajac zbednych rozréznien w sposob tak
prosty, ze mozemy jedynie odczu¢ obecno$¢ tej radosci, nie potrafimy
jednakze doktadnie jej okreslic. Czynna zyczliwos$¢, rezygnacja z nad-
miernej troski o wiasne ja, wglad we wlasna, glebsza nature, mitosc, sa
to wedlug autora, rozne zrodla coraz glgbszej i intensywniejszej radosci.
Przezycia te odstaniajg przed nami stopniowo istote afirmacji: jest ona
catkowitym zjednoczeniem ze $§wiatem, poprzez ktore zatarciu ulega roz-
nica migdzy pragnieniami jednostki a biegiem zdarzen. Nie jest ona za-
tem po prostu zgoda na los, ani tym bardziej potowiczna akceptacja
$wiata ze wzgledu na pozytywne wartosci, jakie w nim sg zawarte.

W  znanym eseju Etyka bez kodeksu 1. Kotakowski sugeruje,
ze afirmacja $wiata oznacza jedynie pogodzenie si¢ z faktem, ze S$wiat
jest nam dany taki, jaki jest. Tego rodzaju zgoda na §wiat przez nas za-
stany nie wyklucza jego zdaniem dziatan na rzecz przemiany S$wiata po-
przez stopniowe eliminowanie istniejacego w nim zta. Wrgcz przeciwnie,
naktada ona na nas obowiazek realizacji tych warto$ci, ze wzgledu na
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ktore $wiat mimo wszystko afirmujemy. W osobliwy jednakze sposdb
utozsamia Kotakowski afirmacje $wiata z wymuszona czy dobro-
wolng, ale tylko zgoda na to, ze S$wiat tak bardzo odbiega od naszych
pragnien. Tego rodzaju zgoda moglaby by¢ nazwana jedynie w sposéb
paradoksalny afirmacjq negatywng w przeciwienstwie do afirmacji auten-
tycznej. Jest zatem rzecza oczywista, ze zamiast zadowolenia przynosi
ona w konsekwencji raczej troske.

W przeciwienstwie do tak rozumianej, niepelnej afirmacji $wiata,
autor Radosci w filozofii chinskiej ukazuje mozliwos¢ afirmacji dosko-
nalej, z ktora wigze si¢ szczegélny rodzaj radosci. O tej doskonatej ra-
do$ci mozna réwniez w sposob paradoksalny powiedzie¢ za C zuan g -
-t sy, ze polega ona na braku radosci” — tak jest ré6zna od rado$ci, jakiej
zwykle doznajemy.

Tego rodzaju konstatacja nie usuwa oczywiscie nastgpujgcych pytan.
Czy warunkiem koniecznym podjecia przez jednostke wysitku zmierza-
jacego do osiagniecia rzeczywistej psychicznej harmonii ze $wiatem jest
jakis rodzaj doswiadczenia religijnego rozumianego najszerzej? Czy naj-
glebsza rado$¢ afirmacji zastrzezona jest jedynie dla chrzescijan? Czy
afirmacji mozna si¢ nauczy¢? Nie usitujac przesadza¢ odpowiedzi na te
pytania, warto zauwazy¢é, ze Ching-hsiung Wu rozpoczyna swa
wedrowke w poszukiwaniu autentycznej afirmacji od ukazania takich
powszechnie uznawanych wartosci jak wiedza, racjonalne dzialanie oraz
harmonijne wspotzycie spoteczne. Wartosci te nie tylko nie zostaja przez
niego zakwestionowane w punkcie wyjScia, lecz przeciwnie zostaja one
potwierdzone ostatecznie przez warto$¢ mitosci tego, co istniejace.

Korzysci ptynace z lektury tej niewielkiej rozmiarami, lecz bogatej
duchowo ksiazki, moga by¢, jak widaé, wielorakie: mozna dowiedzie¢ si¢
z niej czego$ istotnego o filozofii chinskiej od czltowieka znajgcego i sza-
nujacego jej tradycje. Mozna dzigki niej uczestniczy¢ w specyficznym
doswiadczeniu intelektualnym cztowieka, ktory ceni wartoSci o charak-
terze uniwersalnym. Przede wszystkim jednak warto$¢ jej polega na tym,
ze zostata ona napisana przez czlowieka, jak to trafnie okreslono we wste-
pie, rzetelnie religijnego. Stwarza to tym samym mozliwo$¢ uczestni-
czenia w jego osobistym doswiadczeniu religijnym, niezaleznie od tego,
czy sktonni bylibySmy podziela¢ jego prze$wiadczenia. Ksigzka ta, z pew-
noscig zastuguje na lekture niezaleznie od wymienionych przed chwila
korzyséci, ze wzgledu na sam przedmiot, o jakim méwi: jest nim bowiem
specyficzna, trudno uchwytna, rado$¢ plynaca z afirmacji $wiata i ludz-
kiego losu. Do takiej tez bezinteresownej jej lektury chciatbym zacheci¢
zyczliwego Czytelnika tej recenzji.

7 Czuang-tsy: op. cit., rozdz. XVIII, 1, s. 194.



