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MIMESIS 1 PRZEMOC
JAKO ZRODLA RELIGII I KULTURY

Twoérczos¢ René Girarda stala si¢ we Francji, w latach siedem-
dziesigtych 1 osiemdziesiatych, obiektem szczegdlnego zainteresowania.
Wystapit on bowiem zdecydowanie przeciw rozpowszechnionym we Fran-
cji interpretacjom freudyzmu oraz koncepcjom strukturalistycznym. Dzie-
ki temu René Girard zyskal rozglos réwniez poza granicami wilasnego
kraju — w Europie Zachodniej i w Stanach Zjednoczonych, to jest wszyst-
kich osrodkach akademickich zainteresowanych obecnym renesansem
francuskiej mysli humanistycznej, a zwlaszcza nowa filozofig epoki post-
modernizmu, ktoérg tworza gltownie tacy mysliciele jak: Jacques Bou-
v e r e n e, Jacques Derrida, Vincent Descombes, Louis Du-
mont, Jacques Henric, Bernard-Henri Levy, Jean-Francois
Lyotard, Michael R a g o n, Paul R i c o e ur, Michel Serres.

René Girard =zaatakowal zatozenia 1 dokryny, ktére stanowily
niemalze niepodwazalne podstawy filozofii, antropologii kulturalnej,
socjologii 1 historii literatury, etnologii, religioznawstwa czy biblistyki.
Whniost on rozwigzania na tyle nowatorskie i oryginalne, ze przewartoscio-
waly one mocno utrwalone na gruncie tych dziedzin koncepcje i teorie
okreslajace natur¢ cziowieka, zrodia religii i kultury. René Girard na-
lezy dzi$ do najglosniejszych i najbardziej kontrowersyjnych przedstawi-
cieli wspotczesnej humanistyki. Wzbudza z jednej strony absolutng nega-
cje, z drugiej za$ zapamigtale zachwyty i entuzjastyczne oceny. Pierre
C h a u n u nazywa go Albertem Einsteinem wspotczesnych nauk
o czlowieku, a Jean-Marie Domenach z kolei — ironicznie — H e g -
1 e m chrystianizmu, poniewaz uwaza, iz wszedl on w role Chrystusa
podajac recepte na zbawienie §wiata.

René¢ Girard (rocznik 1923) pierwsza ksigzke wydal stosunkowo
pozno. Dopiero w 1961 roku dat si¢ pozna¢ jako autor krytycznej pracy
Mensonge romantique et vérité romanesque, ksigzki kladacej — jak sig
pézniej okazalo — podwaliny pod calg jego teoretyczna refleksj¢, uzupet-
niong dzielami bardziej dojrzatymi, takimi jak: La Vidence et le Sacré
(1972), Des choses cachées depuis la fondation du monde (1978), czy Le
Bouc Emissaire (1982).



164 Jerzy Kosiewicz

Stawa René Girarda narastala stopniowo. Pierwsze jego prace
nie wzbudzily wigkszego =zainteresowania, znane byly jedynie ezote-
rycznemu kregowi specjalistéw. Oznaki ozywienia wokdél jego osoby
i zalgzki popularno$ci pojawily si¢ po ukazaniu La Violence et le
Sacré. Rozglos 1 gwalttowne spory o wielko$¢ i banalno$¢ jego pogla-
dow wywotata dopiero ksigzka Des choses cachéses depuis la fondation
du monde.

Warto przy tym zwroci¢ uwage na do$¢ charakterystyczny rys ka-
riery naukowej René Girarda. Rozpoczal ja niemalze od samego po-
czatku w Stanach Zjednoczonych, gdzie pracowal na Uniwersytecie Stanu
Indiana jako archiwista 1 paleograf, a nastepnie jako Wykladowca na
Uniwersytecie Stanowym w Nowym Jorku. Mimo to pisat i publikowat
niemalze wylacznie w jezyku francuskim. Wydawany we Francji, re-
cypowany byl, we wlasnym kraju do$¢ powsciagliwie, gdyz traktowano
go jako profesora, ktory nie zdobyl jeszcze uznania za oceanem w migjscu
pracy. Gdy rozgorzaly dyskusje na Zachodzie Europy, wtedy i w Ame-
ryce dojrzano w nim jednego z najciekawszych humanistow ostatnich lat.

Tworczos¢ René Girarda nie daje si¢ =zaliczy¢ do jakiejs Scisle
wyodrebnionej dziedziny wiedzy, poniewaz we wszystkich pracach po-
rusza on jednoczesnie i syntezuje zagadnienia z krggu réznych dziedzin.
W swojej wizji religii i kultury przedstawia koncepcje o charakterze
funkcjonalnym, zaktada bowiem, iz sacrum 1 religia sg pochodng funkcji
i zjawisk spotecznych. Powstaja jako efekt zjawisk mimetycznych, przy-
wlaszczania, agresji i gwaltu. Cala kultura i wszelkie instytucje spo-
leczne powstaja w wyniku oddzialywania mimetyzmu, gwattu, zakazu,
rytualu 1 religii. Girard tworzy ciekawa probe uchwycenia mecha-
nizmu powstawania religii i Zrddet jej zywotnosci, a na tej podstawie
fenomenu kultury i sit rzadzacych, w sposob dos¢ czgsto przez cztowieka
nieuswiadomiony, calg sferg zycia spotecznego. Girard nie jest jednak
funkcjonalista w tradycyjnym sensie, je$li chodzi o pojmowanie genezy
religii. To religia, a nie odwrotnie, thumaczy porzadek spoteczny. Zycie
spoteczne, instytucje maja swoje zrodlo w religii, ktorg stworzyt czlo-
wiek L.

Autor znanego juz na polskim rynku wydawniczym Kozia ofiarnego
przeciwstawia si¢ migdzy innymi zalozeniom i efektom badan tradycyj-
nej i wspoltczesnej etnologii strukturalistycznej. Uwaza, ze etnologia nie
uchwycita sedna problemu mitu i rytualu, nie doszt do najglebszej
prawdy systeméw magiczno-religijnych, nie dostrzeglta, iz odtwarzanie
aktu przesladowania stanowi rdzen sacrum, ze odrzucenie przemocy jest

! Porownaj: J. A. Kloczowski: Przemoc, sakrum, FEwangelia. O teorii

religii René Girarda. ,,W drodze” 1985, nr 4, s. 9—16.
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aktem pierwotnym, ustanawiajagcym religi¢ i kulture w kazdej spolecz-
nosci 2. Podkre$la dobitnie, ze etnologowie nie dostrzegali nigdy schematu
przesladowczego w spoleczno$ciach, ktére badali’. Miedzy innymi z tego
powodu odrzuca koncepcje Jamesa G. Frazera i etnologéw anglo-
saskich (zwlaszcza z Uniwersytetu w Cambridge)?, oraz poglady nastep-
coOw Frazera, a szczegdlnie Marii Delcourt i Jeana-Pierra V o r -
nanta’>.  Girard przeciwstawia si¢ rowniez, miedzy innymi, ze
wzgledu na swoje glowne zalozenia o mimetycznej genezie wszystkich
zjawisk kulturowych, wynikom prac Claude’a Lévi-Straussa 1 jego
kontynuatoréw, poniewaz neguje poglad przyjmujacy, iz nalezy zaniechac
dociekan i1 badan, ktore wyjasniatyby i ustalaly w sposob uniwersalny
(obejmujacy wszelkie kultury) genezg i1 istote kultury i religii. Girard
rezygnuje rowniez w swojej pracy badawczej z analizy semiotycznej,
gdyz wydaje mu si¢, ze jest ona zbyt zapdzniona i to nie tylko w sto-
sunku do lektury nie-ofiarniczej, lecz takze w odniesieniu do ogodlnej
teorii tekstu®.

Z freudyzmem natomiast roznily go wsrdéd wielu innych zapatry-
wania na temat pozadania, twierdzit bowiem, ze to nie seks i /libido sa
absolutnym najbardziej pierwotnym motorem czlowieczenstwa i kultury,
lecz mimetyzm’. Girard broni si¢ tez przed nadmiernym socjolo-
gizmem, przed dostosowywaniem do poje¢ socjologii calej rzeczywistosci
spotecznej®. Mimo to wielokrotnie podkreslal, ze jego koncepcje mieszcza
sic w nurcie antropologicznej mysli Emila Durkheim a, gdyz po-
dobnie jak on, uwazal, Ze mity i rytualy nie sa $wiadome istoty swoich
obiektow, o ktorych mowig.

L U PODSTAW MYSLI RENE GIRARDA — OD PROZNOSCI DO POZADANI/

W  Mensonge romantique... Girard wysungt — na podstawie ana-
lizy powiesci Cervantes a, Flauberta, Prousta, Sten-

2 L. de Heusch: Ewangelia wedlug sw. Girarda. W: 1. Nadowska: Kon-
trowersje i dyskusje wokol mysli René Girarda. ,Literatura na Swiecie” 1983, nr 12,
s. 320.

3 R. Girard: Koziof ofiarny. £.6dz 1987, s. 38.

4 Ibidem, s. 178.

5 Ibidem, s. 179.

6 M. Goszczynska: Postowie. W: Ibidem, s. 318—319. Nawiasem mowigc
takze E. Evane-Pritschar negowal potrzebe zajmowania si¢ teoriami religii,
mimo iz napisal prace zatytutowana Theories of Primitive Religion.

7 R. Girard: op. cit., s. 108.

8 Ibidem, s. 107—108.
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dhala 1 Dostojewskiego — teze¢ dotyczaca nowoczesnego czto-
wieka Zachodu, jego sytuacji w $wiecie 1 spoteczenstwie. Stwierdzit
mianowicie, iz cztowiek nowoczesny jest ambitny, a zarazem gleboko
niezadowolony z siebie, Zze neguje swojg kondycj¢ i =zastany porzadek
spoteczny — jest prozny.

Jednakze owa proznos¢ jest pojmowana odmiennie niz w potocznym
ujeciu: jest to proznos¢, ktora rodzi pozadanie, ale pozadanie réznigce sig
od form pozadania naturalnego. Czlowiek prozny nie moze wydobywac
go ze swej wilasnej glebi, pozycza je od innych. Nie jest zdolny pozadac
sam z siebie, potrzebuje, azeby przedmiot pozadania zostat mu wyzna-
czony przez kogo$ trzeciego. Wszystkie postaci literackie, poczynajac
od Don Kichota, po panig Verdurin, kojarza si¢ z posrednikiem,
przywigzane sa do niego w sposob dwuznaczny. Potrzebuja osoby, ktorej
by mogly si¢ sprzeciwi¢. Rywala, ktorego chce si¢ pokonac, ktorym sie¢
pogardza i ktorego si¢ podziwia jako wyznacznika wzoru, celu i agonu.
Warto$¢ przedmiotu zalezy bowiem wylacznie od tego trzeciego, od spoj-
rzenia innego czlowieka. Czlowiek prozny jest zarazem bratem Don Ki-
chota i Emmy Bovary?®.

Pozadanie czlowieka proznego jest zawsze zaposredniczone spotecz-
nie, jest wtorne, wymaga poprzednikdw, wczesniejszych tworcoOw norm
i wzorow. Powstaje w ukladzie: pozadajacy, posrednik i przedmiot po-
zadania: jest zawarte w strukturze mitosci Zzycia erotycznego, seksual-
nego, heroizmie, sadomasochizmie. Nowoczesna posta¢ pozadania nie
rodzi si¢ spontanicznie, w przeciwienstwie do wszelkich form poza-
dania naturalnego. Zwigzana jest z rywalizacja, wspolzawodnictwem,
prestizem.

Aby cztowiek prozny pozadat jakiego§ obiektu, wystarczy go prze-
kona¢, iz ten obiekt pozadany jest juz przez kogo$§ trzeciego, z kim sie

wigze pewien prestiz!?. Te forme pozadania Girard nazywa — ze
wzgledu na wskazany wyzej uklad — pozadaniem trojstronnym, trian-
gularnym — jest ono charakterystyczne dla wspodtczesnego spoleczenstwa
konsumpcyjnego.

Omawiana forma pozadania odnosi si¢ nie tylko do okreslonych
wczesniej struktur czy podstawowych sytuacji egzystencjalnych czlo-
wieka, badz do sfery uczué, mysli lub réznych postaci dziatalnosci, ale tez
warunkuje rowniez jego sytuacje spoleczna.

Innym, najbardziej znamiennym rodzajem pozadania cztowieka no-

9 A. Girard: Mensonge romantique et verite romanesque, Paris 1961, s. 19.
Fragment tej ksigzki zostal opublikowany w: Antologia wspoiczesnej krytyki li-
terackiej we Francji. Warszawa 1974.

10 Tbidem, s. 20.
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woczesnego, jest pozgdanie metafizyczne. Dotyczy ono sfer seksualnych,
ale Girard nie sprowadza zrédet i1 konsekwencji owego pozadania
tylko i wylgcznie do poziomu biologicznego. W seksualnosci ogniskuja
si¢ rozne sprawy ludzkie, formy dziatalnosci interpersonalnej i indywi-
dualnej, znajduja odbicie spoleczne warunki czlowieka zwiazane migdzy
innymi z pozadaniem triangularnym. Pozadanie metafizyczne, cho¢ zwia-
zane z mocg libido, jest jednak metafizyczne, poniewaz przekracza
sfer¢ libido: wynika, podobnie jak pozadanie triangularne, z mimetycz-
nych wilasciwosci ludzkiej natury i dotyczy, wplywa w sposob posredni
na ksztaltowanie si¢ sacrum, religii i kultury.

II. MIMESIST GWALT

Aby zrozumie¢ zagadnienie proznosci, réznych postaci pozadania,
proces uczlowieczania, ksztattowania historii i rozmaitych form kultury,
nalezy doglebnie zbada¢ i zinterpretowaé wszystko, co miesci w sobie
pojecie mimetyzmu. Jest to podstawowy problem, warunek nieodzowny
dla rozwiktania nie tylko kondycji i sytuacji czlowiecka wspodiczesnego,
ale przede wszystkim zagadki przesztosci jako fundamentu poznania
terazniejszosci, poniewaz w zachowaniu czlowieka nie ma niczego, co
nie byloby wyuczone, a kazde uczenic mozna okre$li¢ jako imitacje!!.
Uczenie si¢, nasladowanie bylo i jest warunkiem niezbednym i koniecz-
nym zaistnienia jakichkolwiek form kulturowych.

Wilasnie mimesis nadaje kierunek zachowaniom czltowieka, rzutuje
na postawy wobec innych ludzi. Mimetyczne, pierwotne sklonnosci wy-
zwalajg potrzebe osiggnigcia prestizu, pobudzaja do wspolzawodnictwa,
rywalizacji (rywalizacja mimetyczna), wyzwalaja konieczno$¢ naslado-
wania innych wzorow, przemozng che¢é wykroczenia poza siebie, zdobycia
obiektu pozadania (mimesis przywlaszczania), zapo$redniczenia si¢ W
swiecie zewnetrznych, innych warto$ci, bycia kim$ innym niz si¢ jest.
Wskazane sktonno$ci realizuja si¢ tak w planie jednostkowym, jak gru-
powym. Oddzialuja one na spoleczenstwa i histori. Wywotuja gwalt
1 przemoc, niesprawiedliwo$¢ 1 odpowiedz na niesprawiedliwos¢. Rodza
zbrodnig, zemste i odwet, tworza lancuch ciagle dopelniajacych sie ogniw,
przeciwstawnych niegodziwosci. Powstaje zaklety krag gwaltow i prze-
mocy, w ktorych uczestnicza jednostki i spoteczno$ci, odwzajemniajac
straty, krzywdy, niesprawiedliwos$ci. Mimetyzm tworzy podwojone na-
sladownictwo, taczy jednostki w pary rywali, spajajac je w zafascyno-

I R. Girard: Rzeczy ukryte od zalozenia $wiata. ,Literatura na Swiecie”
1983, nr 12, 5. 79.



168 Jerzy Kosiewicz

wany tlum, zwigzek niekonczacych si¢ ogniw stanowigcych wzor pobu-
dzajacy do nasladownictwa, agresji i gwattu!2.

Zemsta, odwet, bunt, gwalt, przemoc sa forma niezbednej, koniecz-
nej realizacji kolejnych zapotrzebowan mimetycznych, spekniajacych sie
w mys$l talionu: oko za oko, zab za zab, bedacych najwigkszym prze-
klenstwem istoty ludzkiej. Agresja i1 destrukcja sa zjawiskami nie tylko
o podlozu biologicznym, psychologicznym czy spolecznym, tworza arche-
typ o charakterze metafizycznym, protohistorycznym, przekraczajacym,
poprzedzajagcym prég dziejow ludzkich, historie. Potwierdzaja to $lady
przemocy 1 gwaltu, ktore odnalez¢ mozna we wszystkich mitologiach
ludow pierwotnych, w protohistorii, w wigkszosci figur, wyobrazeniach
my$lenia archetypicznego!3.

12 Mimesis jest pojeciem wieloznacznym. Kojarzono je pierwotnie z kultem
i rytualem. Na mimesis jako zjawisko nasladowcze wskazywali juz Demokryt
i Sokrates. Jednakze trwate warto§ci temu pojeciu przypisali Platon —
ujecie estetyczne (w Panstwie) 1 Arystoteles —ujecie antropologiczne (w Poe-
tyce). Estetyka wigzata zjawisko mimesis z rozwojem sztuki. W. Tatarkiewicz
w Dziejach szesciu poje¢ (Warszawa 1982, s. 313) stwierdzil, ze Mimesis-nasladowa-
nie bylo nazwg czynnosci kultowych kaptana, skladajgcych sie z tanca, muzyki
i Spiewu, poswiadczal to zarowno. Platon jak Strabon; wyraz, ktory oznaczat
odtwarzanie rzeczywistosci w rzezbach czy sztukach teatralnych, byl wtedy stoso-
wany do tanca, mimiki i muzyki — i tylko do nich. Zarowno hymny delijskie, jak
Pindar, a takze Arystoteles dawali nazwe te muzyce. Nasladowanie nie bylo od-
twarzaniem rzeczywistoSci zewnetrznych, lecz wyrazaniem wewnetrznej; bylo eks-
presjq, bylo podobne do funkcji aktora, nie kopisty. Arystoteles z kolei okre-
§lit fenomen mimesis jako instynkt nasladowczy, typowy dla cztowieka. Tak rozu-
miane zjawisko stalo si¢ przedmiotem badan antropologii, etnologii, socjologii
i psychoanalizy. Problem ten stangt rowniez w kregu genetyki, analizujacej zjawiska
reprodukcji 1 imitacji w procesie rozwoju organizméw zywych. A zatem zjawisko
mimesis jako fenomen antropologiczny wykracza znacznie poza granice estetyki
i sztuki. Okresla ono bowiem nie tylko procesy tworczosci i zabawy, ale lezy u pod-
toza adaptacji spolecznej, uczenia sig, zachowan ekspresyjnych i gestow magicznych.
Odmiennos¢ dziedzin, w ktorych mamy do czynienia z reprezentaciq mimetyczng,
wigze si¢ z odmiennosciq funkcji, jakie ten fenomen spetnia w Zyciu czltowieka i spo-
tecznosci. Funkcji tych jest co najmniej pieé, przy czym wyliczenie nasze nie rosci
sobie pretensji do ich wyczerpania. Byloby to zatem funkcje: magiczna, ekspresyjna,
adaptacyjna, ludyczna i estetyczna. (Podaje za Z. M it o s e ki Antropologia mimesis.
~Kultura i Spoteczenstwo” 1985, nr 2, s. 25). René Girard podal nowa antropolo-
giczng teori¢ mimesis, ktora zerwata z dotychczasowa wielowiekowa i réznorodng
tradycja rozumienia i wyjasnienia tego zjawiska. Oryginalnosci tego ujgcia nie pod-
wazali nawet liczni adwersarze francuskiego humanisty. Koncepcje mimetyzmu
Girard wylozyl we wszystkich podanych w tekscie pracac. h Stosunkowo najrzadziej
powoluje si¢ na nia w Le Bouc Emissaire, co wcale nie oznacza, iz nie jest niezbed-
nym zalozeniem teorii kozla ofiarnego. Mozna si¢ o tym przekona¢ migdzy innymi
przy lekturze Des Choses...

13 Porownaj: C. Rowinski: Mysl René Girarda. ,,Literatura na Swiecie”
1983, nr 12, s. 303.
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W  kolejnych pracach Girard rozwija swoja koncepcje mime-
tyzmu, doszukuje si¢ go w mitach starozytnej tragedii greckiej, prze-
nosi na tajemnice poczatkow, na pierwociny spoleczenstwa. W trage-
diach Ajschylosa, Sofokles a, Eurypidesa dostrzega
wszechobecno$¢ gwattu i przemocy, grozy i potwornosci, ktore okreslajg
stosunki ludzkie, relacje miedzy ludzmi i bogami, oddziatywania jed-
nych na drugich. Wtasnie pod tym katem Girard dokonuje interpre-
tacji mitologicznych 1 dramaturgicznych, analizy mitow w tragediach
antycznych.

W ten sposdb Girard przenosi koncepcje mimetyzmu na tajem-
nice poczatku, gdyz uwaza, ze u podstaw, u zrodet zaistnienia stosunkow
spolecznych pojawia si¢ nieunikniona i niepohamowana rywalizacja. Aby
unikng¢ sytuacji nacechowanej nieustanng walka, kazdego z kazdym (co
i tak nie moze prowadzi¢ do zlikwidowania wrogosci czy zadzy odwetu),
trzeba rozpozna¢ przeciwnika i pokona¢ go, unicestwiajac go w sensie
biologicznym badz symbolicznym, rozdzielajagc funkcje — zjednujac lub
podporzadkowujac, albo $cinajac glowy. Prowadzi to w efekcie do sa-
moograniczenia gwattu i przemocy, zniesienia stanu permanentnej wojny
i chaosu, przeciwstawienia si¢ wszystkiemu i wszystkim.

Gwalt w przypadku spoteczenstw rozwinietych jest zjawiskiem auto-
nomizowanym, posiadajagcym wlasng indywidualng specyfike, wyabstra-
howanym przez skuteczng jurysdykcje 1 instytucje z nig zwigzane, sto-
jace ponad wszelkimi antagonizmami. Natomiast tam gdzie ich brak,
gdy traca autorytet, nie wzbudzaja respektu, a ich moc i oddziatywanie
maleje, wystgpuje zjawisko gwattdw o charakterze repetytywnym i na-
sladowczym. Wtedy gwalt przestaje by¢ oddzielany od catosci zdarzen,
tak jak w spofeczenstwach prymitywnych, ktore nie sa sklonne od-
dziela¢ gwalttow od kontekstu ze wzgledéw pragmatycznych '4. Taki gwalt
przekracza bariery czasu 1 przestrzeni, przechodzi z generacji na ge-
neracj¢ (na przykltad wendeta), osiaga formalng perfekcje, sieje spusto-
szenie, przeradza si¢ w doskonata forme mimesis.

III. RYTUAL JAKO WROG MIMESIS

Przyczyna konfliktéw wynikajacych z imitacji, czyli rywalizacja
o0 obiekt, a wigc mimesis przywlaszczania, stanowi zrédlo nie tylko za-
kazéw, lecz takze rytuatdw oraz organizacji wszystkich systemow re-
ligijnych, a w zwigzku z tym podstawe dla peinej teorii ludzkiej kultury.

Doswiadczenie pierwszej przemocy i ofiarno$ci $mierci, wstrzas spo-
wodowany tym faktem, wywotat potrzebg wypracowania nakazow i za-

14 R. Girard: Rzeczy..., op. cit., s. 84.
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kazow, regulujacych postgpowanie zapobiegajace kryzysom spolecznym.
Norma uspokajajagca powodowata co jakis czas zbawienne (z punktu wi-
dzenia oczekiwan grupy spotecznej) wydarzenia, czyli ofiary, co przy-
czynilo si¢ do uspokojenia i wzbudzato przekonanie, iz owe zakazy i na-
kazy stanowig reguly postgpowania przekazane wspoélnocie przez sacrum,
przekonanie o koniecznosci stosowania bogobojnych, $swigtych regut. Pro-
wadzito to do powstawania rytuatow roztadowujacych konflikty i kry-
zysy za pomocg mechanizmu ofiary, kozla ofiarnego. Zakazy sa pierw-
szym, a rytuaty drugim zjawiskiem niezb¢dnym do ustanowienia religii.

Ren¢ Girard dochodzi do wniosku, iz rytual moze mowi¢ wigcej
o zaistniatych formach zachowan mimetycznych niz teksty mitologiczne,
poniewaz autorzy — mordercy relacjonowali fakty i1 zjawiska spoteczne
z perspektywy ludzi uratowanych od zaglady za pomocq zbiorowego mor-
derstwa, przedstawiali opisy intencjonalnie znieksztatcone °.

Model kryzysu mimetycznego jest mocno zakorzeniony w $wiado-
mosci religijnej, poniewaz podczas rytualdow zachodzi odtworzenie mo-
mentu krytycznego, a nie proba odejScia od niego. Jezeli zakazy maja
na celu zniesienie kryzysu, to rytualy staraja si¢ go uwypuklic. Wzor
nawet najbardziej abstrakcyjnych dziatan, tancéw rytualnych stanowi
zawsze konfrontacje osobnikow, tworzacych uktad blizniaczy, zawierajac
nawet minimalng doze¢ gwattu '°.

Kryzys mimetyczny jest z cala pewnoscig obsesja kazdej $wiado-
mosci religijnej (kazdy mit zawiera aluzje na ten temat). Rytualy po-
legaja na paradoksalnym przeksztalceniu konfliktowego rozprzezenia
wspodlnoty w akt spotecznego wspotdziatania. !

Wystepuje tez i kolejny paradoks — nie zauwazony dotad przez et-
nologic — dotyczacy rdéznic zachodzacych migdzy geneza oraz funkcja
zakazu 1 rytualu, poniewaz mimo wspolnego pochodzenia, pierwsze za-
braniaja robi¢ wiasnie to, co drugie zalecajg '®. To znaczy rytualy daza
do odtwarzania czasem w sposdb bardzo realistyczny sytuacji konflik-
towych, ktore w normalnym czasie i w normalny sposob budzity w da-
nej spotecznosci najwigkszy lek.

Mimesis zawiera zawsze mozliwos¢ obiektywizacji gwaltu, jak to ma
miejsce w przypadku rytualdw, podczas nasladowania konfliktu ukladow
blizniaczych. Podczas rytualow zachodzi bowiem mimetyczna dezinte-
gracja wspodlnoty, spoteczno$¢ prymitywna poddaje si¢ dobrowolnie
temu, czego w rzeczywistej nierytualnej sytuacji boi si¢ najbardzie;j.

Réwniez opetanie przybiera forme historycznego mimesis. Cztowiek

15 M. Goszezynska: op. cit, s. 318.
16 R, Girard: Rzeczy..., op. cit., s. 92.
17 Ibidem, s. 90.

18 Tbidem, s. 92.
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ulega jakby jakiej$ sile pochodzacej z zewnatrz. Odgrywa na podobien-
stwo lalki (nadmarionety w rozumieniu Gordona C r a i g a) jaka$ rolg
boga, potwora czy innej sily sprawczej, kogo$ kto nim zawtadnat.
Zadze wpychaja opetanego w sidta modelu — przeszkody, mimetyzmu
posiadania, gdzie sg skazane na niekonczaca si¢ przemoc. Opetanie jest
skrajng formg mimetyzmu przywlaszczania, pozadania innego '°.

Opetanie moze rowniez przybra¢é forme rytualng. Istnienie opetania
rytualnego sugeruje, iz jego poczatkiem bylo zapewne wzmozone opg-
tanie zbiorowe, ktore kult $cisle religijny usituje powtorzyé, zwlaszcza
w rytuatach ofiarnych czy ofiarniczych wykonywanych na przyktad
wsrod Murzynow Dinka.

Opetanie, podobnie jak wiele innych doswiadczen czlowieka pierwot-
nego, moze sta¢ si¢ glownym osrodkiem niepokoju religijnego; w ten
sposdb powstaja kulty opetania. Zbiorowe seanse koncza si¢ rytualnym
ztozeniem ofiary, stanowigcym kulminacje obrzadku?.

IV. OFIARA

Kazdy rytual posiada swoja konkluzje, czyli przesilenie, polegajace
na ztozeniu ofiary. Stanowi zakonczenie kryzysu mimetycznego przed-
stawionego przez rytual. Polega na czynnym udziale w zabiciu ofiary,
badz zlozeniu ofiary przez jednego ofiarnika w imieniu wszystkich zain-
teresowanych. Spelnienie ofiary potwierdza jedno$¢ wspolnoty, bowiem
W miejscu opozycji Wszyscy przeciw wszystkim zjawia si¢ nagle opo-
zycja wszyscy przeciw jednemu. Krzywda ofiary nie wywoluje powrotu
kryzysu czy nowych niepokojow, poniewaz, mimo iz jest jeszcze jednym
gwaltem, ma by¢ to gwalt ostatni, ostatnie stowo gwattu 2!,

A zatem mimetyzm stanowi rowniez przyczyne wszelkiego tadu
ustanowionego za posrednictwem ofiar przynoszacych spontaniczne po-
jednanie, poniewaz zespalaja one w finalnym paroksyzmie ludzi, ktorzy
byli ze soba skioceni na skutek uprzedzen, z poczatku nie tak jeszcze
gwaltownych afektow mimetycznych 22.

Transfer pojednania prawie catkowicie -eliminuje transfer agres;ji,
ktory jednak nie znika bez §ladu, a stanowi calg istote rytualow i mitow.

19 R. Girard: ,, Potworny sobowtor”, opetanie i maska. W: Maski. T. 2,
Gdansk 1986, s. 37—38.

20 Poréwnaj: H. Jeanmaire: Dionysos, histoire du cultu de Bachus. Paris
1970, s. 119—131. Nawiasem moéwigc w pdzniejszym stadium rozwoju, gdy ofiara
zanika, szamani usiluja wykorzysta¢ opgtanie dla celow magiczno-leczniczych, jako
specjalisci od opgtania (R. Girard: Maski. Op. cit., s. 39).

21 R, Girard: Rzeczy..., op. cit., s. 94,

22 Idem: Koziof..., op. cit., s. 241.
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Zarowno w jednych, jak w drugich mozna bez trudu doszuka¢ si¢ pod
powierzchnig sakralizacji oskarzen — skierowanych pod adresem ofia-
ry — zarzutdw, ktére czynig t¢ ofiar¢ odpowiedzialng za chaos, kata-
strofy, kryzysy negkajace wspolnote. Wskazuje na to zte jej traktowanie,
ktore czgsto pojawia si¢ podczas rytuatéw, tuz przed zabiciem ofiary.
Tak jest na przyktad w przypadku linchu, kiedy ofiara uchodzi za winng
kryzysu, polaryzuje mimetyzm, tworzacy we wspolnocie siatke uktadow
blizniaczych; rozrywa blgdne kolo odwzajemnianego gwaltu 1 staje si¢
osig rytualnego, jednoczacego mimetyzmu?3.

W przypadku mitéw, a takze rytuatow, ofiara-bohater daje si¢ zabic,
poniewaz czuje si¢ winna spustoszenia, kryzysu i dezintegracji wspol-
noty. W punkcie kulminacyjnym mitu wystepuje zespotowy mord na
ubostwianym bohaterze. Podobna sytuacja zachodzi réwniez w rytuale,
ktorego centralng akcj¢ stanowi przeciez zamordowanie ofiary, czasem
grupowe.

Wystepuje w zwigzku z tym nastgpujaca kolejno$¢ zjawisk: naj-
pierw zachodzi kryzys mimetyczny, potem zespotowy mord, ktory jest
zarazem paroksyzmem 1 podsumowaniem. Ofiara jest wigc legitymizacja
przesilenia kryzysu, warunkiem 1 sprawca odzyskanego spokoju, sta-
nowi $wiadectwo sakralne, wskazuje na tacznos¢ z transcendencja.

Jak wida¢ warunkiem wstepnym, pierwotnym zlozenia ofiary jest
zadziatanie mimetyzmu przywlaszczania, ktory wywoluje sktocenie i kry-
zys. A gdy osiaga on swoje apogeum, przeksztalca si¢ w mimesis anta-
gonizmu, dazacego w kierunku przeciwnym, ktorego ostatecznym ce-
lem jest realizacja za pomoca ofiary, efektu scalenia i zjednoczenia wspol-
noty.

Girard stwierdza, na podstawie analizy sytuacji kryzysu i prze-
silenia, ze wystepuja w nich dwie normy:

1. Nie nalezy powtarza¢ gestow, ktore spowodowaly kryzys, trzeba
wstrzymywaé si¢ od wszelkiego nasladowania, od wszelkiego kontaktu
z antagonistami z poprzednego kryzysu, od wszelkich gestow przywlasz-
czania, ktore staly si¢ przyczyng czy tez pretekstem rywalizacji. Sg to
imperatywy zakazu.

2. Nalezy odtwarza¢ cudowne wydarzenie, ktore potozylo kres
anarchii kryzysowej, sktada¢ ofiary, substytuty ofiary oryginalnej w oko-
liczno$ciach mozliwie najbardziej przypominajacych pierwsze doswiad-
czenia wspolnoty. Sg to imperatywy rytuatu?®.

Struktura rytuatéw wskazuje, ze nie zachodzi zjawisko ewolucji
przypadkowej, lecz mamy do czynienia ze zmiennoscig nieuchronng i ce-
lowa, zwigzana z natura kryzysu i mimetyzmu.

2 Idem: Rzeczy..., op. cit, s. 105.
24 Ibidem, s. 99.
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V. W KREGU KOZLA OFIARNEGO

Mechanizm kozta ofiarnego wynika z nie uswiadomionej (badz uswia-
domionej) sklonnosci do irracjonalnego obcigzenia odpowiedzialnoscia za
wszelkie domniemane lub rzeczywiste przeciwnos$ci losu, nieszczgscia
i konflikty. Jest odwetem lub prébg zapobiezenia zlu poprzez poswigcenie
badz krwawa rozprawe z wytypowanym indywiduum lub grupa osob.

Poswigcenie kozta ofiarnego mialo by¢ nie tylko symbolicznym, ale
czesto 1 bezpo$rednim dzialaniem, majagcym na celu zneutralizowanie
zrodla zta, zarazy, jest efektem zaSlepienia, histerii i zwyklego strachu,
wynikajacego z przekonania thumoéw, ze domniemane zrodto masowych
zgonow, dzumy pojawito si¢ w efekcie zadziatania jakiegos cztowieka lub
grupy osob. XIV-wieczna masakra, o ktorej pisze Guillaume de Ma-
ch a u t, byla przeciez represja autentyczna, zasadng w oczach thumu®.
Impulsem do masakry byly pogloski o zatrutych przez Zydéw zrodtach
i lek przed straszna choroba?. Zdarzato sig, ze masakry Zydéw mialy
miejsce juz w momencie pierwszych poglosek o szerzeniu si¢ w okolicy
zarazy.

Poswigcenie kozla ofiarnego jako forma zado$Cuczynienia, spetnienia
symbolicznego  gwaltu, powodowato samouspokojenie, wstrzymanie
wszelkich dzialan obronnych. A poniewaz ofiara byla w efekcie po-
stepowaniem posrednim, iluzorycznym, skierowanym jedynie przeciw
domniemanemu, a nie rzeczywistemu zrodtu zla, przeto wstrzymanie si¢
od wszelkich innych przeciwdzialan narazato zbiorowo$¢ objeta nie-
szczeSciem na niebezpieczenstwo zaostrzenia skutkow negatywnych zja-
wisk. Ludzi ogarniala niemoc tak zupeilna, ze stwierdzenie faktycznego
stanu rzeczy nie byloby rownoznaczne z decyzja stawienia czota sytua-
cji, lecz raczej z poddaniem si¢ jej dezorganizujacym efektom, rezyg-
nacja z pozornie normalnej egzystencji. W takie zaslepienie popadala
dobrowolnie cata ludnos¢. A to wynikajace z rozpaczy postgpowanie
sprzyjalo polowaniom na kozta ofiarnego. Ludzie bowiem przejawiaja
nieuswiadomiong sklonno$¢ do obcigzania wing za wszelkie przeciwnosci
losu kogokolwiek, tylko nie siebie samych. Jest to jakby podstawowy
mechanizm motywujacy, pobudzajacy do szukania kozta ofiarnego.
Wprawdzie wyszukana i wytypowana na tej podstawie osoba jest istota
niewinng, lecz trudno o tym przekona¢ spoteczenstwo, $wiecie przekona-
ne o trafnosci diagnozy i terapii, zwlaszcza gdy zachodzi przypadkowa

25 Chodzi o utwor K. de Machauta zatytutowany Jugement du Roy de
Navarra (Sqd krola Nawarry), zawierajacy relacj¢ z okresu stynnej epidemii dzumy,
ktora w latach 1349—1350 spustoszyta poéinocne regiony Francji, oraz opis masakry
Zydéw obcigzonych wing za przyczyne i skutki zarazy.

26 Patrz: R. Girard: Koziof..., op. cit., s. 5—38.



174 Jerzy Kosiewicz

odmiana sytuacji. Wtedy nastepuje, zdaniem zbiorowos$ci, potwierdzenie
wiezi przyczynowo-skutkowej (nieszczescie efektem dziatalnosci zde-
maskowanego indywiduum), lub bezposredniej wspodtzaleznosci miedzy
boska transcendencja a ofiarg, co nadaje koztowi ofiarnemu wydzwigk
sakralny, a spoteczenstwu zludzenie mozno$ci oddziatywania na sity nad-
przyrodzone, zdolno$¢ manipulowania lub wymuszania pozadanych de-
cyzji za pomocg symbolicznej, rytualnej, krwawej ofiary.

W  koncepcji Girarda pojecie kozta ofiarnego jest rozszerzone
rowniez o sfer¢ rzeczywistych zloczyncow, ktorzy wystepuja przeciw
ogolnie przyjetym normom kulturowym w obrebie danego spoleczen-
stwa (dzieciobojstwo, kaziorodztwo, skrytobojstwo), ich ofiara nie jest
przypadkowa i ma na celu zniesienie rzeczywistego, a nie domniemanego
zta. Uzasadnienie potrzeby przemocy na zdemaskowanym indywiduum,
czy unicestwienie wskazanej ofiary ma charakter stricte racjonalny
i prowadzi¢ moze do rzeczywistego zmniejszenia zla. W tym przypadku
zbrodnia popelniona na kozle ofiarnym jest merytorycznie uzasadniona
i nie ma nic wspolnego z wiarag w moc oddzialywania na sily tajemne.

Nawiasem mowigc, autor Kozla ofiarnego stwierdza, ze wprawdzie
w tekstach z okresu s$redniowiecza i epoki nowozytnej poczucie $§wic-
tosci ulega ostabieniu, lecz nie zanika catkowicie. Natomiast w mitach
rola sacrum nie stabnie?’. Wskazuje si¢, iz po przekroczeniu pewnego
progu wiary, koziot ofiarny jest traktowany nie tylko jako medium
transcendentnych sit zla, ale takze jako wszechmocny manipulator, je-
dyna przyczyna plagi, posiadajaca magiczna moc kreacji.

René Girard, analizujac motywy 1 rozmaite formy, stereotypy
przesladowan, wynikajacych z mniej lub bardziej irracjonalnych potrzeb,
stwierdza, ze bez wzgledu na zroznicowania kulturowe fenomen kozta
ofiarnego mozna okresli¢ za pomoca jednego uniwersalnego schematu:

a) akty gwaltu sg autentyczne;

b) kryzys jest autentyczny;

c) ofiary zbrodni sg wybierane nie na podstawie przypisywanych
im zbrodni, lecz na zasadzie znakéw ofiarniczych — wszystkiego, co su-
geruje pokrewienstwo owych zbrodniczych znakow z kryzysem;

d) sensem tej operacji jest zrzucenie na ofiary odpowiedzialnosci
za Ow kryzys i zadzialanie nan poprzez unicestwienie ofiar, lub co naj-
mniej wyrzucenie ich ze wspolnoty, ktorg skalaty?8.

Nota bene, istnienie wskazanego schematu potwierdzaja historycy
badajacy rozne spotecznosci. Natomiast etnologowie nie dostrzegaja tego

27 Ibidem, s. 70.
28 Tbidem, s. 37.
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typu aktow przesladowczych, wobec ktorych mozna zastosowaé metode
i forme¢ analizy wypracowang przez Girarda. Obala on takze teze,
iz brak jest odpowiednich tekstow kultury, ktére moglyby byé poddane
temu typowi analizy, ze jakoby jedynie dokumenty historyczne w po-
staci slowa pisanego spelniaja wymogi formalne. Girard obala ten
poglad, poddajac analizie mity spoteczenstw mityczno-rytualnych. Jest
to jego kluczowe zatozenie metodologiczne, a zarazem udana proba
przewrotu Kopernikanskiego, przewartosciowania zalozen i $rodkow ba-
dawczych w etnologii. Girard jest catkowicie przekonany co do
trafnosci swojej koncepcji i prorokuje, ze Nadejdzie dzien, w ktorym
nieodczytanie mitu o Edypie w taki sam sposob, w jaki czyta sie Guillau-
me’a de Machaut, wyda si¢ tak samo Smieszne, jak moze si¢ wydaé
Smieszne zestawienie tych dwoch tekstow. W tymze samym dniu zniknie
ow dziwny, stwierdzony przez nas dysonans pomiedzy interpretaciq mitu
osadzonego w kontekscie mitologicznym i tegoz samego mitu przenie-
sionego w kontekst historyczny *°.

VI. NARODZINY RELIGII

Fenomen religii polega gldwnie na podwdjnej przemianie, to jest
przemianie w agresj¢, a nast¢gpnie w pojednanie. Kluczowa role odgrywa
ofiara, koziot ofiarny jako forma kompensacji neutralizujacej agresje,
rozbudzong w wyniku kryzysu spolecznego. W trakcie przemiany wy-
twarza si¢ mechanizm zaloZycielski religijnego tadu spotecznego, pod-
stawowych instytucji spotecznych®®. Jest to ciagly proces, ktory prze-
biega w 5 etapach:

a) kryzys mimetyczny;

b) przerzucenie agresji na ,,ofiarg zastepcza”;

¢) $mier¢ kozta ofiarnego;

d) uspokojenie;

e) sakralizacja.

Wiasnie sakralizacja ofiary stanowi wilasciwy zalazek i zarazem fun-
dament wszelkich religii. Koziol ofiarny staje si¢ pierwszym obiektem
wyrdznionym, pierwotnym symbolem, zaczatkiem nowego porzadku re-

29 Ibidem, s. 143—144.

30 7. A Kloczowski uwaza, ze Girard tworzy nowa kontrowersyjna
teori¢ rytualu ofiarniczego. Uwaza, ze Girard jest zdania, ze genezy rytualu
ofiarniczego nie nalezy upatrywa¢ w dazeniu czlowieka do zdobycia przychylnosci
boéstwa, ze jego zasadnicza funkcja to nie mediacja, ale substytucja i kompensacja
(J. A. Ktoczowski: Przemoc, sakrum, Ewangelia..., op. cit., s. 9—16).
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ligijnego, wyodrebnienia sacrum 1 transcendencji oraz poj¢¢ z nimi zwig-
zanych, takich jak: przedtem i potem, walka i pokdj, dobro i zlo, nakaz
1 powinno$¢, rytuat itd.

Tak stalo si¢ z meka ofiarng Jezusa Chrystusa przedstawiong
w Nowym Testamencie 3'. Mozna w jej opisie znalezé typowe stereotypy
przesladowcze. Ewangelie bowiem objawiaja nam mechanizm kozla
ofiarnego, nie okreslajac go w sposob bezposredni, jednakze nie przemil-
czajac niczego, co trzeba o nim wiedzie¢ 2.

Ren¢ Girard ukazuje migdzy innymi poprzez analize fragmentow
Ewangelii: Mgka, $cigcie Jana Chrzceiciela, zaparcie si¢ Piotra czy
cudu w Gerazie, ze kazdy nowy porzadek religijny wylania si¢ z gwaltu.
Mechanizm nowego tadu zawiera eskpulsj¢ gwaltu przez gwalt (o cha-
rakterze rytualnym i penalnym). Juz sam fakt ujawnienia przez Mecke
mechnizmu kozla ofiarnego przestat by¢ wystarczajaco skuteczny, aby
wyprodukowaé prawdziwy mit. Nie mozna bezposrednio wykazac, ze
idzie tu wlasnie o ten generujagcy mechanizm. Gdyby zas 6w mechanizm
zachowal swoja skuteczno$¢, nie byloby chrzescijanstwa; powstalaby ja-
ka§ inna mitologia i wszystko jawiloby si¢ nam, jak zawsze pod prze-
ksztalcong postacig prawdziwie mitologicznych tematow i motywow?3.
Girard dowodzi wigc, ze mechanizm kozta ofiarnego nie moze prze-
trwa¢ ujawnienia swoich poczatkow, zdemaskowania zatozen przesla-
dowczych. Ale jesli juz to nastapi i skoro kozly ofiarne nie mogg juz
ratowa¢ 1 wybawia¢ ludzi skoro w lochach zaswiecito sSwiatto prawdy,
nie jest to zlg nowing, ale dobrg nowing: nie ma boga gwattu. Prawdziwy
Bog nie ma nic wspolnego z gwaltem i zwraca sie do nas nie przez da-
lekich posrednikow, lecz bezposrednio. Syn, ktorego nam przysyta, jest
z nim tozsamy’?.

René Girard, umieszczajac teksty biblilne w kategoriach mitow,
dostrzega podobienstwa migdzy przekazami biblijnymi a mitologig S$wia-
towa. Uwaza, ze zachodza one w trzech nastgpujacych ptaszczyznach:

a) powstanie konfliktow we wspdlnocie;

b) kolektywna przemoc; wszyscy przeciw jednemu;

c) wypracowanie zakazow i rytuatow.

31 Ks. J. Chmiel podkresla szczegdlnie mocno, iz S$mier¢ Chrystusa
miala charakter ofiarny (J. Chmiel: Propozycje egzegetyczne René Girarda.
,»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1986, nr 2, s. 168).

32 Koncepcja interpretacji Pisma Swietego w konwencji mimesis przywlasz-
czania, kozta ofiarnego 1 mechanizmu zalozycielskiego jest nowym, oryginalnym,
a takze kontrowersyjnym odczytaniem tekstow Nowego i Starego Testamentu,
istotnym wktadem René Girarda w rozwdj biblistyki.

3 R. Girard: Koziot..., op. cit., s. 292.

34 Tbidem, s. 292.
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Zastugg Girarda jest jednak zwrocenie uwagi na odrgbnosé
chrzedcijanstwa od struktur mitologicznych, jakkolwiek i chrzescijan-
stwo 1 mitologie moga postugiwa¢ si¢ tym samym kodem. Uznajac
historyczny rozwdj objawienia judeo-chrzescijanskiego wyrdznia trzy
etapy ksztattowania si¢ systemu ofiarniczego:

1. Przej$cie od ofiary z ludzi do ofiary ze zwierzat.

2. Fakt Exodus i Paschy, kiedy to akcent zostaje potozony nie na
ofiarowanie-imolacje, lecz wsp6lng mandukacje ofiary.

3. Nauczanie prorockie o wyzszo$ci mitosierdzia nad ofiarg znajdu
jace swoje dopetnienie dopiero w Ewangeliach’.

Przeanalizowane przez Girarda fragmenty FEwangelii zawieraja
opisy fenomenoéw zespotowego przesladowania — zdyskredytowanych
i potepionych w takim sensie, w jakim odrzuca si¢ podobne badz wspol-
czesne zjawiska tak, aby mozna bylo poddaé swoje wilasne przesladowcze
przedstawienia oraz przeciwstawi¢ si¢ mechanizmom mimesis 1 prze-
mocy.

Wprawdzie istniejg mity moéwigce o mordestwie indywidualnym,
mity, ktore prawie zawsze opowiadaja o sktéconych braciach blizniakach,
jak na przykitad o Kainie i Ablu czy RomulusieiRomu-
s i €%, jednakze mimo préb zakamuflowania, ujawniaja powszechnos$é
wystepowania uktadow blizniaczych w powigzaniu z paroksyzmem kry-
zysu. Nawet w mitach, w ktorych nie ma $ladu morderstwa (np. mit
o Arce Noego), mamy do czynienia ze strukturg wszyscy przeciw
jednemu, poniewaz w mitach tych sposrdd catej spotecznosci przeznaczo-
nej na $mier¢, ocalal tylko jeden. Zlozenie ofiary uosabia rowniez powrot
do zycia, ustanowienie nowej wspdlnoty, jak w przypadku mitu o po-
topie.

Powstaje przekonanie, iz ofiara zjawita si¢ po to, by przekazaé
wspoélnocie wiedze, jak osiaggna¢ powrdt do nowego, co nalezy i czego nie
nalezy czyni¢ w sprawach dotyczacych rytuatéw, zakazow, kryzysu i jego
przecilenia. Rodzi si¢ jakby ,logicznie” wywiedziona i uzasadniona kon-
cepcja epifanii. Ofiara staje si¢ bostwem, ktore ujawnito si¢ pod po-
stacig zalozyciela kultu.

Perspektywa przesladowcza traci wigc prawo pierwszenstwa, po-
zostaje mitologiczne sakralne meczenstwo niewinnie przesladowanych,
i na tym gruncie nastgpuje gloryfikacja wiary. Z tego punktu widzenia
istotne i konieczne jest, aby zbrodnie wyimaginowane przez przesladow-

35 Patrz J. Chmiel: op. cit., s. 166—167.
36 Jednym z wyjatkow jest, migdzy innymi, mit o Edypie: patrz R. G i
rard: Bog, czlowiek i dzika bestia. W: Maski. T. 1, Gdansk 1986, s. 100—101.



178 Jerzy Kosiewicz

coOw, byly uznawane za wiarygodne, a niewinno$¢ meczennikow nie-
kwestionowana. Ich gloryfikacja, podobnie jak apoteoza zywotow Swie-
tych (na przyktad $w. Sebastiana), stanowi przezytki prymityw-
nego sacrum’’, a za model w przypadku zywotow S$wictych zawsze
stuzy Meka. To wlasnie podstawia si¢ w miejsce specyficznych oko-
licznodci towarzyszacych rozmaitym prze§ladowaniom. Nie jest to by-
najmniej jaki§ retoryczny zabieg, badz czysto formalna poboznos¢, lecz
niezbyt udane, niezr¢czne i na pewno niepelne zapoczgtkowanie kry-
tyki przesladowczych przedstawien. Niepelne, poniewaz owa krytyka
(pierwotnie nie do pomyS$lenia i zrealizowania), jest dlugotrwalym pro-
cesem, ktorego spelnienie wymaga sterowanych, a czasem przypad-
kowych, wrecz nieprawdopodobnych znieksztalcen badz zbiegow sy-
tuacji’®.

Rehabilitacja ofiar wynika z zatozonej stronniczos$ci, generowanej
i wzmacnianej we wspolnocie wiary, lgczacej meczennika i jego obron-
cOwW; wzmocnienie wiary oraz jej instytucjonalizacja prowadzi do nie-
tolerancji, do odrzucenia tego, co obce. W efekcie chrzescijanstwo (oraz
inne religie) — gdy zwycigzy — samo staje si¢ ciemigzycielem, tyranem
i prze$ladowca, rownie zaslepionym jak jego przesladowcy.

Ale jest to jednak sprawa drugorzedna, ktora odkrywa w ofiarniczej
konotacji megczenstwa prawde podstawowa, pierwotng przyczyne kry-
zysu 1 niezwyklej, kulturowej, sakralnej rewolucji. Nie chodzi bowiem
o efekty owego zjawiska, rodzacego przemoc i gwalt, lecz o to, ze
z pierwotnej ofiary wytrysneta moc, ktéora data odpér przesladowa-
niom.

Religie ustanowione przez gwalt zachowuja swa niezwykla moc od-
dziatywania, gdy okreslaja, co nalezy, a czego nie nalezy czynié¢, aby
w okreslonym kontek$cie kulturowym stosunki miedzyludzkie byly do
zniesienia. Z tego punktu widzenia uznanie sacrum nie $wiadczy o irra-
cjonalizmie, lecz jest jedyna, mozliwa do przyjecia, koncepcjg funkcjo-
nowania spoteczenstwa. W zwigzku z tym zacierajg si¢ wyraznie (w sen-

sie podanym przez E. Durkheima), granice migdzy sacrum a pro-
Sfanum 7.

37 Sakralizacja ofiary sprawila, ze ludzie pierwotni catkowicie utracili z po-
wodu iluzorycznej recepcji ofiary, interakcji mitycznej — $wiadomos$¢ jej czlowie-
czenstwa (R. Girard: Koziof..., op. cit., s. 297).

38 Ibidem, s. 293

3 0d czasow Konstantyna chrzescijafistwo zaczyna wspierat swoim auto-
rytetem przesladowania analogiczne do tych, ktoérych ofiarami byli pierwsi chrze-
Scijanie.

40 Porownaj: R. Girard: Koziof..., op. cit., s. 322—325.
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VII. MIMESIS I SACRUM, KULTURA I PORZADEK SPOLECZNY

René Girard sadzi, iz kazdy tad spoteczny (z wyjatkiem naszego)
uchodzi za podporzadkowany istocie nadprzyrodzonej. Wskazuje na to
przeobfita dokumentacja dotyczaca rozlicznych, zanikajacych badZz nie-
istniejacych juz religii, owoc zestawief, porownan etnologicznych. Do-
chodzi na podstawie obserwacji systemow religijnych do wyciagniecia
dwach nastepujacych wnioskow:

1. Kryzys mimetyczny pojawia si¢ permanentnie.

2. Zjednoczenie wszystkich przeciwko jednej ofierze jest rozwig-
zaniem normalnym na plaszczyznie kulturowej i1 jest to rozwigzanie rze-
czywiscie regulujace, poniewaz jest ono zrodtem wszystkich regut kul-
turowych*!,

Girard przyjmuje, ze caly wspodlczesny Zachdd przesigknigty jest
duchem przemocy i sacrum. Jest zdania, Ze to nie za sprawg szerzenia
si¢ naukowej wizji §wiata skonczono z. polowaniami na czarownice. Duch
nauki, podobnie jak duch przedsigbiorczosci w ekonomii jest produktem
ubocznym glebokiej penetracji dokonanej przez tekst ewangeliczny #.

Wspotczesny Zachéd — stwierdza Girard — zapomnial o obja-
wieniu. Interesuje si¢ tylko jego ubocznymi produktami. Wykorzystat
je do produkcji broni, instrumentow wiladzy i do dzisiaj proces ow od-
dzialywuje przeciwko niemu. Zachod sadzil, ze wyzwala, a spostrzegl,,
ze przesladuje. We wszystkich klasycznych formach racjonalizmu i nauki
wspoélczesni badacze odnajduja przezytki magii. Nasi antenaci nie wy-
chodzac bynajmniej (jak to sobie wyobrazali) z zakletego kota przemocy
i sacrum, rekonstruowali mniej lub bardziej rozmaite warianty mitow
i rytuatow 3.

To, ze wszystkie instytucje spoleczne biorg swa moc i zrédlo z me-
chanizmu ofiarniczego, wida¢ zwlaszcza w sferze prawnej i politycznej
zycia spolecznego.

W  spoleczenstwach pierwotnych na przyklad, nie poszukuje sie
prawdziwego sprawcy gwaltu, lecz wskazuje kozla ofiarnego, przy po-
mocy ktorego usiluje si¢ utrzymaé tad spoleczny. Wskazanie prawdzi-
wego winowajcy doprowadzitloby do zaklocenia porzadku spolecznego,
nowego kryzysu, wzbudzatoby oburzenie.

Europejski tad prawny z kolei, zakladajacy poszukiwanie prawdzi-
wego sprawcy zbrodni jest podobny, tylko jego skuteczno$¢ jest inna,
lepsza, poniewaz umieszcza kare (przynajmniej w zalozeniach) dokladnie
tam gdzie zostata popetniona zbrodnia, porzadek zaprowadza wtasnie

41 Tbidem, s. 98—99.

42 Tbidem, s. 298.
43 Ibidem.
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tam, gdzie powstal nietad, ale nie oznacza to wyjscia poza funkcjonowanie
mechanizmu kozta ofiarnego .

Wyjasniajac pochodzenie tadu politycznego, jego genetyczny zwia-
zek z mechanizmem ofiarniczym, Girard nawigzuje znowu do przy-
ktadu zachowan plemion pierwotnych. Przywoluje obraz intronizacji
krola afrykanskiego, ktory w tym wlasnie uroczystym momencie tamie
obowigzujagce powszechnie prawo czy tabu, przekracza zakaz kazi-
rodztwa. W ten wilasnie rytualny sposob bierze na siebie caly brud spo-
feczny, ktory jakby koncentruje si¢ wlasnie w nim, a owa koncentracja
nietadu w jednym miejscu pozwala spoteczenstwu funkcjonowaé bez
przeszkod®.

Lad i racja polityczna wymagajg wcielenia najskuteczniejszej za-
sady politycznej, to jest mechanizmu kozla ofiarnego. Podkreslajac to
Girard powotuje si¢ na FEwangelic $w. Jana, na debate Wysokiej
Rady stawiajacej problem kryzysu wywolanego zbyt wielkag popular-
nos$cig Jezusa, kryzysu obejmujacego cala spolecznos¢ zydowska, kry-
zysu, ktory mial za niespelna pol wieku doprowadzi¢ do jej rozpadu. W tej
sytuacji arcykaptan K a i f a s z orzekl, zZe lepiej jest dla nas, gdy jeden
cztowiek umrze za Ilud, niz mialby zgingé¢ caly naréod 4. A zatem racja
polityczna, potrzeba ladu spotecznego ma w tym przypadku sens mi-
tologiczny, poniewaz rozwigzanie problemu wigze z ukrytymi w Ewan-
gelii pozostalo$ciami mechanizmu kozta ofiarnego funkcjonujacego w o-
brebie politycznej interpretacji, ktora zdominowata Rade Kajfasza,
podobnie jak wspotczesny §wiat?’.

Decyzja arcykaplana jest zapowiedzig definitywnego ujawnienia me-
chanizmu ofiarniczego oraz jego poczatkow. Fraza ewangeliczna i za-
warte w niej objawienie zostaly nam dane po to, aby tym mocnigj
przeciwstawia¢ si¢ pokusom ofiarniczym, wszelkim przedstawieniom
sktonnosciom*.
przesladowczym, ktore je kryja, oraz faworyzujagcym je mimetycznym

W tym fragmencie Ewangelii przejawia si¢ niedoscigniony radyka-
lizm nowotestamentowego objawienia, zrozumialy zwlaszcza w kon-
tekscie politycznego myslenia swiata zachodniego.

Wiadze tego $wiata dziela si¢c na dwie symetryczne grupy: wladze
konstytucyjng i tlum. Pierwsza w zasadzie goruje nad druga, lecz
w czasie kryzysu sytuacja si¢ odwraca. Thum staje si¢ wtedy rodzajem
tygla, w ktorym stapiajg si¢ niepodwazalne autorytety. Proces ten po-

4 J. A. Kloczowski: op. cit., s. 15.

45 Patrz: Ibidem, s. 15.

46 Biblia, J. 11, 44—53.

47 R. Girard: Koziol..., op. cit., s. 163—165.
48 Tbidem, s. 166—167.
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zwala na ukonstytuowanie si¢ nowej wladzy za posrednictwem kozla
ofiarnego, czyli sacrum. Thum, w sklad ktéorego nie musza wchodzi¢
wszyscy czlonkowie wspolnoty, posiada taka sile, ze chyla przed nim
glowy wladze konstytucyjne i oddaja mu ofiary, na przykltad w podobnej
sytuacji  Pilat oddaje  Jezusa, a Herod —Jana  Chrzciciela,
cieta.

Teoria mimetyczna rzuca wigc nowe Swiatlo na ten proces, ktérego
tak nauki polityczne, jak tez wszystkie pozostale nauki o czlowieku nie
byly w stanie dociec. Wspotczesna mysl polityczna, zardbwno konserwa-
tywna, jak rewolucyjna, zawsze krytykuje jedng ze stron, jedng kate-
goric wiladzy: albo tlum, albo wiladze konstytucyjng. Z punktu widzenia
regul postgpowania powinna oprze¢ si¢ na drugiej. Wladzg okresla si¢
jako konserwatywng badz rewolucyjng wlasnie ze wzgledu na wybor
podstawy czy kategorii wtadzy.

Konserwaty$ci daza do skonsolidowania wladzy konstytucyjnej
wszystkich instytucji, w ktorych przejawia si¢ cigglto$¢ tradycji religij-
nej, kulturowej, politycznej, sadowniczej. Podporzadkowuja si¢ w znacz-
ny sposob ustanowionej przez siebie wladzy.

Rewolucjoni§ci natomiast systematycznie podwazaja tradycyjne in-
stytucje, wywoluja niech¢¢, kryzys, pobudzaja do dzialania, sakrali-
zuja przemoc tlumu. Nie uzyskuja przy tym pozadanych rezultatow,
poniewaz otwarcie uzywaja gwaltu, a zalozycielski gwalt stale stoso-
wany w pierwotnej, cho¢ niekiedy w bardziej perfidnie zmodyfikowane;
formie, przestaje by¢ skuteczny.

Wspolczesna mysl polityczna nie moze obejs¢ si¢ bez pojecia mo-
ralno$ci, ale nie moze by¢ moralnie czysta, gdyz jest polityka. Nie do-
tyczy to jedynie politycznych opozycji, ale wszystkich rywalizujacych ze
sobg postaw wobec czastkowych 1 stronniczych interpretacji i przy-
wlaszczen ewangelicznego objawienia. We wspolczesnym $wiecie istnieja
jedynie chrzescijanskie herezje, inaczej moéwigc wasnie i podziaty*®. Aby
wykorzysta¢ objawienie jako podstawe i orgz w mimetycznej rywali-
zacji, trzeba wprowadzi¢ partykularne, egoistyczne, ze wzgledu na osoby
1 stronnictwa, interpretacje, trzeba mu nada¢ moc rozdzielajacg. Tak
dlugo, jak egzegeza, wyjasnianie tresci objawienia nie stuzy rdznym,
odmiennym interesom, tak dtugo, jak pierwotna substancja objawienia
zostaje nietknigta, tak dlugo jest sita i pokojem, i tylko z rzadka daje
sic wciagng¢ w stuzbe wojny. Natomiast, gdy pojmowanie wyktadni
Biblii zostalo podzielone i przyczynilo si¢ do utrwalenia podziatow, za-
czelo dostarczaé zantagonizowanym uktadom blizniaczym broni znacz-

4 Stowo herezja oznacza: hairesis — branie (dla siebie, hairein — bra¢, chwy-
tac¢) podaja za H. Goszczynska w: R. Girard: Koziol..., op cit., 169.
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nie skuteczniejszej od tej, ktorg dysponowaly one dawniej. Dlatego tez
w dalszym ciggu tocza si¢ spory wokot tej spuscizny i ewangeliczne ob-
jawienia obarcza si¢ dzi§ nieslusznie odpowiedzialnosciag za fatalne kon-
sekwencje takiego wykorzystania °.

Girard uwaza, iz niezrozumienie tego zjawiska, niezrozumienie
naszej kultury, a w konsekwencji zarzewie gwaltu i wojny zniknie,
gdy rozpoznamy w mitologiach peli¢ przesladowczych iluzji, ktérych
wystepowanie o znacznie stabszym nat¢zeniu, jesteSmy juz w stanie
wykry¢é w zdarzeniach dotyczacych naszej historii. Ta odkrywcza moc
zawarta jest wlasnie w Biblii dzigki tej sile mozna rozszyfrowa¢ na-
reszcie to, co juz nauczyliSmy si¢ rozpoznawaé¢ w przedstawieniach prze-
sladowczych; niemalze roéwnoczes$nie uczy nas ona, jak rozszyfrowa¢ do
konica caly splot zjawisk religijnych’!. Ewangelie bowiem umozliwiajg
zrozumienie slow nasyconych gwaltem i1 zabobonem, stow, ktore zapo-
wiadaja zwycigstwo Chrystusa nad Szatanem c¢zy Ducha prawdy
nad Duchem ktamstwa 2.

Oto dlaczego René Girard nazwany zostal mniej czy bardziej
stusznie H e g 1 e m christianizmu, to znaczy czlowiekiem, ktoéry, jak
filozof niemiecki, pojat pierwszy prawdziwg przyczyne, sens i rozwoj
dziejow, motor przemian kulturowych i sytuacje cztowieka; mysSlicielem,
ktory, jak wielki maz opatrzno$ci, erudyta i wizjoner wskazal na chrytia-
nizm (zrozumienie jego istoty) jako podstaw¢ do wykorzenienia prze-
mocy i gwaltu, rzeczywistych przyczyn konfliktow spotecznych.

50 Ibidem, s. 168—169.

Sl R. Girard: Demaskacja przemocy w ewangelicznym opisie Meki. ,W dro-
dze” 1985, nr 4, s. 17—18.

52 Patrz: Idem: Koziof..., op. cit., s. 300—301.



