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Szezyt  ludzkiej niedoli to takie przystosowanie
sig do niej, ze kazda poprawa losu staje si¢ nie-
mozliwa

Michel Tournier

Doswiadczana jednokierunkowo$¢ procesu dziejowego, a w szcze-
golno$ci — jak zauwaza J. K. G a 1 br a i th! — wyjatkowa niepodatno$¢
historii na zmiany jej stanéw juz dokonanych, nasuwa mys$l o jego po-
dobienstwie do pewnych nieodwracalnych przemian w przyrodzie, iden-
tyfikowanych za pomoca pojecia entropii. Chcialbym wykorzysta¢ mozli-
we inspiracje teoretyczne zawierajace si¢ w tej analogii aby zauwazyd,
jakie cechy tego zjawiska wystepujacego w $wiecie przyrody maja swoje
odpowiedniki w rzeczywistosci typowo ludzkiej 1 wywies¢ z tej zbiezno$ci
jakis$ sad poznawczo pouczajacy.

Ze zjawiskiem entropii stykamy si¢, jak wiadomo, w toku zmian
zarbwno w S$wiecie istot zywych, jak i w $§wiecie nieozywionym wtedy,
gdy pewna ilo$¢ energii zaangazowanej w zachodzgcym procesie zostaje
rozproszona (u cztowiecka moze to by¢ np. dystrakcja) i nie mozna jej
ponownie akumulowaé i1 wykorzysta¢. Proces taki okresla si¢ ogdlnie
wzrostem entropii. W teorii informacji uwaza si¢, Ze entropia jest tym
wigksza, im bardziej rozmyty jest rozklad prawdopodobienstwa?. By-
laby wigc tu entropia miarg zamieszania informacyjnego, a wi¢c stopnia
chaosu w ukfadzie. Poniewaz systematyczne i treSciwe przekazywanie in-
formacji jest niezbednym warunkiem sprawnego przeprowadzania ce-
lowych dziatan przez ludzi i wszystkie organizmy zywe lub urzadzenia
automatyczne, tatwo wyobrazi¢ mozna sobie skutki beztadu informa-
cyjnego.

Proba zastosowania pojecia entropii do rozwazan spotecznych wydaje
si¢ o tyle ciekawa, ze spoteczno$¢ ludzka, w plaszczyznie kulturowe;,
stanowi uktad wzglednie izolowany w rzeczywisto$ci przyrodniczej, co

1'J. K. Galbraith: Istota masowego ubdstwa. Warszawa 1987, s. 31.
2 Encyklopedia Powszechna. T. 1, Warszawa 1973, s. 708.
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ostro podkreslane jest w wielu koncepcjach filozoficznych, a szczegdlnie
przez Hegla 1 Fromma. Charakterystyczne dla energii duchowej
akty $wiadome, wyrazajace si¢ w samowiednej motywacji okreslajacej
zasigg celow, w treSci przezywanych potrzeb, w hierarchii posiadanych
idealow 1 w imperatywach moralnych, pozostaja w odosobnieniu w sto-
sunku do przyrodniczego otoczenia w tym sensie, ze nie zachodzi po-
miedzy tymi dwiema sferami ekwiwalentna wymiana zasygnalizowanej
wyzej energii. Energi¢ w powyzszym sensie wnosi bowiem do tego $ro-
dowiska par force tylko czlowiek i nie moze jej w nim w bezposredniej
formie pozostawi¢. Jedynymi istotami $wiadomymi sa wigc ludzie i tylko
w obrgbie ich zbioru dokonywaé si¢ moze wzajemnie wartoSciowa wy-
miana immanentnych perswazji i intencji.

Wyjatkowos$¢ ludzkiego $wiata w obrebie bytu implikuje pojecia
jego poczatku 1 ewentualnego konca. Wprowadzona kategoria entropii
wyroéznia w rozwazaniach biegun prospektywny, ktory zawarty w pro-
jektach 1 widziany w ciggu aktéow jeszcze niedokonanych, a wiec zasad-
niczo odwracalnych (modyfikowalnych), zdaje si¢ mie¢ wigksze znaczenie
niz retrospekcja. W humanistycznej interpretacji zagadnienie entropii
przeradza si¢ w pytanie o to, czy w procesie ludzkich dziejow wystepuje
jaki§ czynnik, ktoéry z uptywem czasu moze pomnigjsza¢ si¢ badz wy-
czerpywaé, albo tez przemienia¢, chocby okresowo, w sktadnik neu-
tralny wobec zawartej w nim wczesniej dyspozycji do preznego rozwoju?
W aspekcie entropii budzi si¢ pytanie o stan i zmiany duchowych po-
tencjatow energetycznych, ktore leza u podloza ludzkiego procesu dzie-
jowego. Konkretnie za§ o to, czy zasobowi pobudek inicjujacych ludzka
aktywno$¢ grozi jaki§ deficyt, czy zatem mozliwa jest Smier¢ motywa-
cyjna cztowieka?

Nie znalezlismy jeszcze — pisze Lawrence L ¢ S h a n — dobrego
sposobu  konceptualizacji  dziatajgcych w  kazdym osobniku sil  zycia
i S$mierci. Na podstawie nader roinorodnych danych klinicznych musimy
przyjgé, ze pewni osobmicy bardziej niz inni , pragng” zyé i Ze to pragnie-
nie... wywiera zdecydowany wphw na odpornos¢ ustroju na stres i pro-
cesy chorobowe. Dane te wydajg sie wskazywaé na istnienie ,,woli Zycia”,
nie udato si¢ jej jednak blizej zdefiniowacé tak, by pojecie to zmalazito
szerszq akceptacje i zastosowanie pragmatyczne’. W psychologii  kli-
nicznej zauwaza si¢ eksperymentalnie, ze pragnienie zycia u chorego ma
istotny wptyw na jego leczenie i wyzdrowienie. Jest ono dla dotknictego
chorobg istotnym narzgdziem samoobrony oraz wzmagania odporno$ci na
procesy patologiczne zachodzace w jego obiektowosci (duszy i ciele).
Mysle, ze u tzw. ludzi zdrowych rowniez zaobserwowa¢ mozna rézne

3 Smieré i umieranie (podred. L. Pearsona). Warszawa 1975, s. 25.
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stany nasilenia wzmiankowanej woli Zycia, czyli, inaczej mowiac, niejed-
nakowe potencjaly motywacji, a zatem 1 aktywno$ci zyciowej. Przymie-
rzajac do siebie sposoby zycia poszczegolnych osob doszlibysmy do wnio-
sku, ze zycie niektoérych z nich w poréwnaniu z zyciem osobowos$ci naj-
bardziej konstruktywnych, wydajnych, pracowitych, inicjatywnych, od-
krywczych, opinio- i celotwdrczych — slowem tych pefnych zZycia — jest
jakby rodzajem uspienia, biernosci, niejako niedoskonalym mimesis inten-
sywnego zycia innych.

Ludzie o stabych motywach zachowuja si¢ bezwladnie. Niesprawnie
i z trudem wykonuja czynno$ci codzienne a powazniejsze przedsigwzie-
cia zyciowe sq dla nich niewykonalne *. Nie sg to konstatacje neutralne,
gdyz mala energiczno$¢ i przedsiebiorczo$¢ jednostek i zbiorowosci, w kaz-
dym zakresie ich dziatalnosci, zaré6wno osobistym, jak tym bardziej
makrospotecznym, wigze si¢ z peryferyjnosciag pelnionych rol spotecznych
i historycznych, a zazwyczaj tez z niedostatkiem materialnym i ogdlnie
mowiace niezadowoleniem z zycia.

Podobng diagnoze masowego ubostwa w niektorych regionach §wiata
glosi J. K. Galbraith. Uwaza, ze sytuacja ekonomiczna i poziom mo-
tywacji ekonomicznej w krajach biednych roznia si¢ od sytuacji i moty-
wacji w krajach bogatych 3. W ubogich krajach, zauwaza Galbraith,
apatyczne pogodzenie si¢ ludzi z doswiadczana nedza oraz zupelny brak
usilowan, aby si¢ z niej wydoby¢. Wydaje si¢, ze ludzie przystosowali
si¢ tam do swojego ubostwa tak, jak do statego, przemoznego czynnika
przyrodniczego, ktéorego zmiana lezy catkowicie poza zasiggiem, ich moz-
liwosci. Jednakze i w krajach najbiedniejszych sa jednostki, dla ktorych
rOwnowaga na poziomie ubostwa jest wykluczona i ktére probuja z powo-
dzeniem si¢ z niej wyrwaé. Na tych obserwacjach opiera znany ekono-
mista wyjasnienie przyczyn masowego ubéstwa — a sq nimi: rownowaga,
przystosowanie i odrzucenie tego przystosowania przez mniejszoSc... Licz-
ba ludzi odrzucajgcych przystosowanie sie do rownowagi na poziomie
ubostwa przesqgdza o wielkosci roznicy miedzy krajami bogatymi i bied-
nymi °. Sam autor zaznacza, ze wskazania jego sg nie do przyjecia z nau-
kowego punktu widzenia (zbyt mocne s3 w nauce pewne schematy my-
slowe), niemniej sam postepuje wytyczonym tropem rozwazan. A na po-

4 J. Reykowski: Z zagadnieir psychologii motywacji. Warszawa 1970, s. 35.
Za tym autorem uzywam tez pojecia motywacji w nastgpujacym znaczeniu: Moty-
macja jest procesem psychicznej regulacji, od ktorego zalezy kierunek Iludzkich
czynnoSci oraz ilo$¢ energii, jakq na realizacje danego kierunku czlowiek gotow
jest poswieci¢. Tak wiec motywacja to proces wewnetrzny, warunkujgcy dqzenie ku
okreslonym celom. Ibidem, s. 18.

SJ.K.Galbraith: op.cit,s. 35.

6 Ibidem, s. 54—55.
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parcie swych twierdzen wskazuje na gospodarcze osiagniccia np. Hong-
kongu, Singapuru, Taiwanu i Izraela (od siebie dodalbym jeszcze Ja-
poni¢), ktore zawdzieczaja je szczegdlnej koncentracji energii, przemys$l-
nos$ci innowacyjnej i upartosci w dazeniu do celu swoich skupisk ludz-
iach. Warto zauwazy¢ jeszcze za Galbraithem wybitng rol¢ imi-
grantow, zywiolu ludzkiego niejako samoczynnie dobranego, najbardziej
dynamicznego i predysponowanego do stwarzania' dobrobytu, w rozwoju
gospodarczym wymienionych wyzej krajow, a takze chocby RFN i Sta-
néw Zjednoczonych. Problematyka motywacji potraktowana zostata' ob-
szernie w dzielach z zakresu psychologii, jednakze wiele uszczegdtowien
oraz szerszych do niej odniesien znalez¢ mozna w antropologii filozoficz-
nej oraz historiozofii. Bez znajomosci bowiem pewnych statych wtlasci-
wosci czlowieka oraz cech spolecznego planu dziatalno$ci, trudno jest
zrozumie¢ jego motywacje, a przede wszystkim ksztalttowaé te wszystkie
sktadniki wyjsciowe, na ktorych sie ona konstytuuje.

W fizyce moéwi si¢ niekiedy o $mierci cieplnej $wiata. Zaryzykuje
poréownanie, ze odpowiednikiem tej koncepcji na gruncie religii i1 nie-
ktorych koncepcji filozoficznych s3 rozstrzygniecia eschatologiczne badz
teleologiczne, traktujace o przeznaczeniu i1 celu ostatecznym czlowieka.
Zalozenia te omoOwiag w oparciu o poglady Hegla oraz Fromma
i odnios¢ do omawianego tematu. Warto przeciez konfrontowaé pomysty
niektorych myslicieli w celu wyostrzenia inspiracji i konsekwencji ba-
danych idei. Taka praktyka warsztatowa znajduje swoje dobre uzasad-
nienie w efektach pracy teoretycznej Marksa’. Hegla i Fromma
zbliza do siebie to, ze mieszcza si¢ oni w szeroko pojetej perspektywie
marksistowskiej. Pierwszy w jej stadium archeologicznym, jak wiadomo
dlatego, iz jego dialektyka stala si¢ czgscig skladowa marksowskiej nauki
o rozwoju spolecznym. Fromm za$§, probujacy rewidowaé freudyzm
w duchu marksistowskim i przyjmujacy w swych rozwazaniach nie-
ktore kategorie Marksa, lokalizuje si¢ w jednej z bocznych jej
odnog.

Obu filozoféow taczy¢é mozna ze sobg i z tego powodu, ze ich synte-
tyczne ujecia fenomenu ludzkiego w wymiarach przyrodniczych, spo-
tecznych 1 kulturowych wigzaly si¢ z zamiarem ingerencji w proces
dziejowy. Heglizm byt wtrgtem w ten proces czysto racjonalnym.
Uwzglednial on wplyw jedynie na tre§¢ samowiedzy cztowieka. Demi-
styfikowatl przekonanie o niezawistosci Iudzkich usitowan w historii,
ktora steruje rozum absolutny. W abstrakcyjnym pojeciu chytrego ro-
zumu antycypowat H e g e 1 socjotechniczne wptywy heteronomicznych

7 Por. W. Lenin:. Trzy Zrédla i trzy czesci skladowe marksizmu. W: Idem:
Marsk, Engels, marksizm. Warszawa 1949, s. 59—68.



Hegel i Fromm w perspektywie Marksa 147

czynnikéw oddziatywujgcych na masy. Od czasu takiego odkrycia, ktore
posrednio podsungt wiasnie H e g e 1, juz tylko krok dzielit zniewolonego
czlowieka od poszerzenia swojej autonomii, ktora, jak to si¢ okazato juz
w przypadku biblijnego watku o niepostuszenstwie Adama i Ewy, jest
funkcja posiadanej wiedzy. Wiedza o tym, co nas ogranicza, uniewaznia
bowiem samo ograniczenie. Na takiej interpertacji heglizmu opart tez
Marks swoja koncepcje sprowokowania do dziatania proletariackiego
podmiotu dziejowego?.

W  zamierzeniu Fromma - psychoanaliza humanistyczna sta¢ si¢
miala instrumentem przywracania czlowiekowi naleznej mu hierarchii
wartoéci wraz ze zdolnoscig do ich realizacji, ktore sttumione zostaly przez
destruktywne czynniki kultury. Proponowana terapia psychoanalityczna
uczyni¢ miala czlowieka na powrdt zdrowym jakim, zdaniem mysliciela,
jest cztowiek z natury. Zdrowy czltowiek ustanowi¢ ma z kolei harmonijne
spoteczenstwo, ktore pobudza¢ bedzie jednostki do afirmatywnego roz-
woju ich czlowieczefistwa, co dla autora The Sane Society oznacza —
zgodnego z wyrazanymi przez niego ideami. Komparatystyka docelowych
wizji  spolecznych zarysowanych przez Hegla i Fromma pozwala
dostrzec podobne absolutystyczne uchybienia. Odeszli oni od dialektycz-
nej metody odkrywajacej wieloznaczno$¢ i ciagla otwarto$¢ perspektyw
ludzkiego rozwoju i ostatecznie opowiedzieli si¢ za postgpem w jedno-
stronnym, finalistycznym sensie. W tak ograniczonym, w obu wypadkach,
ogladzie przysztosci wskazane sg nie tyle trwale aspekty rozwoju, co
raczej okre§lone warunki ustania w ogodle dziejotworczej aktywnos$ci czlo-
wieka. Absolutystyczne skladniki teorii implikuja bowiem kazdorazowo
jaki$ kres, zaktadaja wigc wzrost duchowej entropii ludzko$ci, gdyz spro-
wadzaja sfery mys$li i woli cztowieka do jakiej$S jednej ponadczasowej
racji, ktéra je wyczerpuje.

I. HEGEL O PROCESIE DZIEJOWYM

Dzieje powszechne w ujeciu Hegla to postep w uswiadamianiu
wolnosci, postep, ktory spetnia¢ si¢ musi koniecznie, bo czlowiek, jego
wykonawca, jest substancjalnie obcigzony potrzebg wolnosci °. H e g e 1
analizuje losy ludzkosci w aspekcie wigzacego je pojecia’ wolnosci od
zamierzchlych poczatkow pojawienia sie $wiata ducha, w zestawieniu
z ktorym przyrodniczy innobyt nie jest swiatem prawdziwym, az do urze-
czywistnienia si¢ wolnosci w ogole (w idealnym wzorze). Na poczatku

8 K. Marks: Przyczynek do krytyki heglowskiej filozofii prawa. Wstgp. W
K. Marks, F. Engels: O materializmie historycznym. Warszawa 1975,
® G. Hegel: Wykiady z filozofii dziejow. T. 1, Warszawa 1958, s. 29—30.
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dziejow, w spoleczenstwach Wschodu, wolny byl tylko jeden czlowiek,
despotyczny wiladca, ktorego decyzje nie podlegaly zadnym ogranicze-
niom, bo zalezaly jedynie od jego woli. Ale dla Hegla bezgraniczna
wolno$¢ jednego tylko czlowieka, w danej spolecznosci, nie jest praw-
dziwa wolnoscia, jest raczej pozostatosciag zywiolowych sit przyrody i na-
zywa ja filozof: samowolg, dzikoscig, tepotq namietnosci albo tez jej la-
godnosciq i laskawoscig '°. Dzialania bowiem, ktore znajduja sankcje do-
stateczng w procesach zawartych w pojedynczej ludzkiej obiektowosci,
charakterystyka swa przypominaja raczej niekontrolowane sily natury,
niz istotng cech¢ czlowieczenstwa. Tym bardziej, jesli wynikajace z nich
dobro lub zto rozciaga si¢ na szeroki krag spoteczenstwa, ktdre nie majac
wplywu na ich zrédlo, przyjmuje je jak powszednie procesy przyrody,
typu np. przemiennosci dni i nocy, por roku, suszy czy opadow.

Wolno$¢ zgodna z intencja Hegla pojawia si¢ wraz z prawem obo-
wigzujacym wszystkich, czyli wraz z nastaniem i stopniowym rozsze-
rzaniem si¢ spotecznego podmiotu decyzji w panstwie. Wolnos¢ dla Hegla
— pisze G. Seidler — jest, swiadomq dzialalnosciq zgodng z obiek-
tywng ideq prawa lub postepowaniem zgodnym z regulami pozytywnego
prawa, ktore ucielesnia rozumnosé''. Czlowieczenstwo wymaga ograni-
czen wywodzacych si¢ z rozumnej kalkulacji. Rozum inspiruje cele zy-
ciowe uznajace konieczno$¢ liczenia si¢ z innymi 1 wspolpracy z nimi.
W praktyce spolecznej oznacza to wzrost wspoétdziatania ludzi ze sobg
dla rozbudowy instytucjonalnych i rzeczowych warunkéw wolnosci. U ich
podstaw lezy — wedlug Hegla — prawo, ktérego przemiany w dzie-
jach, pochodne wzrostu §wiadomosci wolno$ci, sprzyjaja zmniejszaniu si¢
w zyciu ludzi udzialu dziatan nieprzemyslanych i1 podejmowanych od-
ruchowo. Rzecz mozna, ze z biegiem historii autonomizuje si¢ w jed-
nostkach i ich zbiorach sktadnik kulturowy wyznaczajacy poziom ich
samosterownos$ci, kosztem ograniczenia wplywoéw nieswiadomego czyn-
nika popedowego. W miar¢ swojego rozwoju uzyskuje wigc cztowiek co-
raz bogatsze okre§lenie stanu spotecznej réwnowagi, ktdrego osigganie
i zachowywanie wymaga tez uwzglednienia wzrastajgcej ilosci czyn-
nikéw. Rozumna wolnos¢ — a tylko taka miesci si¢ w teorii Hegla —
rozwija si¢ wraz ze wzrostem spotecznego ukladu odniesienia, z ktérym
si¢ liczymy. Wolnos¢ zle pojeta wywoluje nieskonczenie wiele nieporozu-
mien, zametu i omytek '°.

Ten skrét mozliwej interpretacji Heglowskiej filozofii historii
zamkna¢ si¢ musi wysnutg z jego systemu tezg, ze racjonalna wolnos¢

10 Tbidem, s. 27—28.

1 G. L. Seidler: Z zagadnie filozofii prawa. Lublin 1978, s. 130.
12 G. Hegel: op. cit., s. 30.
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znalez¢ musi w koncu swoje uciele$nienie w jakiej$ formie spelniajacej
te idealne plany 3. Oznacza to, ze idea wolnosci, ewoluujac przez Kkolejne
etapy, obiektywizowana najlepiej w odpowiadajacych im wersjach prawa,
osigga w koncu stan pelnego dokonania, czyli pojawia si¢ jako prawda
absolutna, zagwarantowana transcendentnoscia swojego zrodlta. W zasto-
sowaniu spolecznym idea absolutna sta¢ si¢ ma doskonalym panstwem,
w ktorym zaistnieje tozsamo$¢ miedzy subiektywnym rozumieniem wol-
nosci a obiektywng wola ogétu, ktéra na tym docelowym pigtrze historii
jest juz wyrazem absolutnej samowiedzy ducha.

Wida¢ wiec, ze dla Hegla wolnos¢ jest cecha funkcjonowania ca-
tego uktadu spolecznego, a nie poszczegélnych ludzi. O wolnosci natomiast
jednostek, zyjacych w panstwie urzeczywistniajgcym boskg idee wol-
no$ci, mozna mowi¢ jedynie w aspekcie roli, jakg pelniag w zachowaniu
rownowagi catego systemu. W ten sposdb wolno$¢ ostatecznie staje si¢
synonimem takich poje¢, jak: harmonia i tad spoteczny, badz bezkoli-
zyjna kooperatywnos¢.

Konflikty miedzy zbiorowa wola spoteczenstwa lub wolg indywidual-
nosci a obowigzujacym prawem pojawiaé si¢ mogly, napedzajac proces
rozwojowy, jedynie na posrednich jego szczeblach. Wtedy zatem, gdy sa-
mowiedza rozdarta byla na $wiadomo$¢ stanu postulowanego, uznawa-
nego za dobro i $wiadomo$¢ faktycznego bytu, negowanego jako zto. Gdy
ta sprzecznos¢ definitywnie ustaje, a tak sta¢ si¢ musi we wzorowym
heglowskim panstwie, $wiadomo$¢ juz tylko afirmuje rzeczywistosc,
przyjmujac jej istniejaca postaé za stan przez siebie zaktadany.

Czynnikami, ktore pobudzaja ruch dziejowy, sa w historiozofii He-
gla potrzeby czlowieka, jego popedy, skionnosci i namigtnosci®. Male,
partykularne cele jednostkowe, ktore kryja si¢ za tymi okresleniami, cele,
bez ktorych nigdy nic wielkiego w $wiecie nie zostato dokonane '3, nie
przynosza jednak satysfakcji konkretnym ludziom, gdyz formy ich spel-
nienia rozmijaja si¢ z reguly z poczatkowymi pragnieniami. H e g e 1
przyjmuje taki porzadek rzeczy za oczywisto$¢ stwierdzajac, ze: Dzieje
powszechne nie sq kraing szczescia. Okresy szczescia w dziejach to puste
karty historii, poniewaz sq to okresy ugody, okresy wolne od przeci-
wienstw 6. Nie moze by¢ inaczej w $wiecie, w ktorego najdalszym planie
czuwa duch absolutny 1 chytroscig swojego rozumu kaze dziata¢ ludzkim

13 Por. F. Engels: Ludwik Feuerbach i zmierzch klasycznej filozofii nie-
mieckiej. Warszawa 1949, s. 30; K. Bakradze: Filozofia Hegla. System i metoda.
Warszawa 1956, s. 137—200; M. Owsiannikow: Filozofia Hegla. Warszawa
1965, s. 298—320.

14 G. Hegel: op. cit., s. 34.

15 Tbidem, s. 36.

16 Tbidem, s. 41.
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namigtno$ciom na rzecz postawionego przez siebie ostatecznego celu. Po
drodze do niego, wyznaczanej przez wybitne jednostki, ktéorych wyjatko-
wos$¢ wywodzi si¢ z przypadkowej zgodno$ci ich zamierzen i motywacji
z zamystami ducha absolutnego, zdarza si¢, ze trzeba zdeptac (... ) niejeden
niewinny kwiat i niejedng rzecz zburzyé '7. Dostrzegamy teraz wyrazniej,
czym, jest Ow kres, nieodwotalny stan, do ktorego prowadzi nielatwa droga
historii. Jest nim wlasnie jej znak. Ustaja w nim bowiem ludzkie namigt-
nosci i cele, zamieraja konflikty i potrzeby, nastgpuje powszechna zgoda
na aktualno$¢. Tak wiec bezruch dziejowy, czyli uwolnienie ludzi od $wia-
domosci postulatywnej, ma by¢ cecha konstytutywng idealu panstwa
wyznaczonego wprzody przez przewidujacy rozum dziejowy. Zarysowany
model okre$li¢ mozna jako forme powstata wskutek wyczerpania si¢ pro-
cesow entropijnych. Cechuje go brak nowych potencjalow motywacyj-
nych w $wiadomosciach jednostkowych, a zarazem réwny podziat mo-
tywacji pomiedzy wszystkich cztonkow spotecznosci. Obraz taki rozmija
si¢ catkowicie z intuicjami wyobrazni zasilanej niezawodnie ogladem real-
nosci.

Historiozofia Hegla wskazuje kres dziejow, to znaczy $mieré mo-
tywacji czlowieka. Rozstrzygnigcie takie dla wiedzy humanistycznej jest
paradoksalne, a wiec bledne. Btad kryje si¢ zapewne w zamiarze ujmo-
wania konkretnego i niesamodzielnego bytowo obiektu ludzkiego w ra-
mach metafizyki absolutu, ktory wedlug okreslen Hegla, jako byt
posiadajacy osrodek w sobie samym 1 bedacy bytem u samego siebie jest
zapewne rodzajem spekulatywnego perpetuum mobile.

Doskonato$¢ jednak, czyli zupelnos¢ i1 wilasciwo§¢ braku brakow,
usmierza czlowieczenstwo. Rosnie ono bowiem motywacyjnie wilasnie
dzigki odczuciu niedostatku, ktory skierowuje cztowieka ku praktycz-
nemu kontaktowi ze §wiatem przyrodniczym, bedacym zapleczem dla
ludzkich potrzeb i celow. Ich bogactwo jest tez funkcja zasobnosci $wiata,
w nadziejach ludzkich niewyczerpalnych. Inaczej mowigc, potencjaly
ludzkich motywacji bywaja wahliwe, okresowo i lokalnie pomniejszaja
je procesy entropii, ale nigdy bezwglednie. Cztowiek, spotecznosci, ludz-
ko§¢— wszystko to razem zwiazane jest ze wszystkimi innymi podukta-
dami globalnej struktury $wiata, rozmaitymi wi¢zami materialnej jed-
nosci. Dlatego tak dlugo, jak dynamiczna jest cato$¢ wszech§wiata nie
moze energetycznie znieruchomie¢ jakikolwiek jej fragment. Kosmos bo-
wiem, jak dotad, wbrew miejscowej entropii, wydaje si¢ by¢ jedynym
perpeetum mobile. Dopiero jego $mier¢ cieplna bytaby $miercia entropijna
rowniez i dla czlowieka. (Pomijam tu mozliwe kataklizmy i samozaglade
cztowieka).

17 Tbidem, s. 49.



Hegel i Fromm w perspektywie Marksa 151

W rozwazaniach o perspektywach ludzkosci nie mozna pomingé jej
retrospektywnie egzystujacych dotad prowincji. Sa nimi Zyjace na pery-
feriach historycznego $wiata spotecznosci, ktoérych sposob zycia nie zmie-
nit siec od czaséw prehistorycznych. Zyja one niezmiennym sposobem
do chwili obecnej na takim poziomie, na jakim ogél ludzkosci bytowat
w odlegltej, pozbawionej przekazow pisemnych przesziosci. Spotecznosci
te, zwane pierwotnymi, zniewolone sa przez sztywne struktury swojego
zycia, ktore jedynie reprodukuja. Czlowiek pierwotny — jak pisze Jerzy
Topolski — czuje sie czqstkqg przyrody, wuodporniony wobec ply-
ngcych obok niego zdarzen, nie zaklocajgcych jego sposobu widzenia rze-
czywistosci  jako trwalej, zrozumialej i stale odtwarzajgcej si¢ w tych
samych formach. ,,Porzqdek ludzki” jest ujmowany jako projekcja , po-
rzqgdku przyrody”. Spolecznos¢ pierwotng traktowaé wigc mozna, gdy
chodzi przede wszystkim o wyjasnienie jej dzialan, jako spolecznosé¢ znie-
wolong przez strukture. Czlowiek pierwotny dzialajgc nie wychodzi poza
te strukturg czy struktury, stosuje si¢ do nich, scislej zas — do zwig-
zanych z tymi strukturami zakazow czy nakazow. Uklad sterujgcy dzia-
taniem czlowieka stanowi wiec w tym przypadku wiedza o ponadczasowej
strukturze, a nie wiedza o realnym, zmieniajgcym sie Swiecie. '

Wszelkie pomysty panstwa doskonatego, pozbawionego diachronii
i powielajacego tylko wiasng formg, znajduja si¢ w ideowym sasiedztwie
ustrojow spoteczenstw zyjacych na poziomie pierwotnym, czyli w perma-
nentnej stagnacji. Jak si¢ okazuje, w realnym bycie zastdj, to pojecie
okreslajace stany bliskoznaczne: powtarzanie si¢, oslabienie ruchu, spa-
dek energii, pozostawanie w przesztoSci. A ze realnos¢ zdaje si¢ nie tole-
rowa¢ zadnego absolutnego odosobnienia, zarazajac motywami przyby-
szy z zewnatrz takze ostale si¢ jeszcze wspdlnoty pierwotne, absoluty-
styczne wizje filozoficzne nie przystaja dobrze do jakiegokolwiek bytu
spolecznego.

IL FROMM O CZLOWIEKU

Rozpoznanie losu czlowieka zaczyna Fromm od odniesienia go
do zrddel, czyli do przyrody, w obrebie ktorej czlowiek si¢ pojawil, a wigc
do sfery od niego pierwotniejszej. Pisze o tym nastepujaco: Narodziny
czlowieka zarowno pod wzgledem ontogenetycznym jak filogenetycz-
nym — sq w istocie zdarzeniem negatywnym (... ) Kiedy czlowiek sie ro-
dzi — zarowno jako gatunek, jak i jako jednostka — zostaje wyrzucony
z okreslonego stanu, tak okreslonego jako instynkty i wrzucony w stan

18 J_Topolski: Swiat bez historii. Warszawa 1972, s. 21.
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nieokreslony, niepewny i otwarty!®. O tym okreslonym stanie moOwi
Fromm na przykladzie zycia innych gatunkéw, ze egzystencje ich
cechuje harmonia z natura. Zwierzeta sg bowiem adekwatnie przystoso-
wane do warunkéow, w jakich umiescita je natura. Z przytoczonego po-
roOwnania wynika, ze gatunek ludzki wprowadzit w $wiat przyrody nie-
zgodnos¢ (dysharmonig).

Czym jest zatem wskazana przez Fromma harmonia, wzajemna
rownowazno$¢ elementow przyrody, z ktorg ktoci si¢ czlowieczenstwo?
Musi nig by¢ kazdy stan aktualnie istniejacy, bez wzgledu na jego cechy.
Nie ma bowiem w przyrodzie jakiego§ wzorowego stanu réwnowagi, do
ktoérego osiggniecia lub zachowania zmierzatyby wszystkie jej sity i pro-
cesy. Przyrode w planie ogdélnym cechuja dzialania bezcelowosciowe,
a zaden z jej czynnikoOw nie jest w lepszej sytuacji w stosunku do pozo-
statych. Jest to bezwiednie mixtum compositum, w ktorym poszczegdlne
formy pojawiaja si¢ dzigki unicestwieniu innych. W naturze nie ma sta-
néw ekstremalnych, nieprzekraczalnych, bo wszystko, co si¢ w nigj
zdarza, uzasadnia si¢. samym faktem swego istnienia.

Eksponujac zywiolowa rzeczywistos¢ przyrody jako normalny stan
Swiata towarzyszacy zyciu ludzkiemu, przygotowal Erich Fromm
ostry kontrast dla rozpatrywania w nim losu czlowieka. Odmienno$¢ ga-
tunku ludzkiego zarysowuje si¢ przy takim zaakcentowaniu w atmo-
sferze przeniewierstwa w stosunku do natury, atmosferze wynikajacej
z nadwyzki cech czlowieka w stosunku do przyrody. Samoswiadomosé,
rozum i wyobraznia burzq harmonie charakteryzujgcq egzystencje zwie-
rzecq. Pojawienie sig ich uczynito czlowieka wybrykiem wszechswiata 0.
Swiat pozaludzkiej natury, obojetny na perswazje, jest podmiotowa ni-
coscig dla istoty poszukujacej dla siebie $wiadomego 1 rozumiejacego
partnera komunikacji. Stosunek cztowieka do przyrody polega wiec na
konstatowaniu w niej braku, czemu towarzyszy przezywanie leku z po-
wodu odkrywania wlasnej odmienno$ci i tym samym izolacji. Rzec moz-
na, ze samotno$¢ napelniona lgkiem jest — wedlug Fromma — nie-
odiaczng i ustanawiajgcg cecha cztowieczenstwa

Przezwycigzenie tego odosobnienia i znalezienie jakiego§ nowego
uktadu wspolnotowego jest zatem podstawowa potrzeba czltowieka. Jest
to uniwersalna potrzeba gatunku. Nastawienie czlowieka na szukanie
kontaktu z innymi ludzmi wywodzi si¢ z doswiadczenia jakby wlasnej
egzystencjalnej niesamowystarczalnosci. Jedynym za$ sposobem na
uchylenie tego losu jest stworzenie ludzkiego porzadku w $wiecie —
zwiazku ludzi ze sobg, ktory bedac spotecznym odpowiednikiem zwierzgce;j

19°E. Fromm: Szkice z psychologii religii. Warszawa 1966, s. 31—32.
20 Tbidem, s. 30.
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harmonii w $wiecie, zastepowalby ludziom zanegowany przyrodniczy
uktad odniesienia.

Czlowiek potrzebuje innych, ale na sposob ludzki. Oznacza to dla
Fromma, ze tylko niektére relacje migdzy ludzmi odpowiadaja po-
trzebom ich czlowieczenstwa. Tymi wlasnie relacjami sga stosunki oparte
na wzajemnym rezonansie emocjonalnym, w ktorym czynnikiem wigzi
jest mito$¢. Uczucie to pojmuje on bardzo szeroko, bo poza zwigzkami
jednostek, takze jako laczno$¢ pojedynczego czlowieka z cala ludzkoscia.
Pisze: miftos¢ jest zjednoczeniem uwarunkowanym zachowaniem integral-
nosci czlowieka, jego indywidualnosci. Milos¢ jest aktywng sitg w czilo-
wieku, sitq, ktora przebija sie przez mury oddzielajgce czlowieka od jego
bliznich, silg jednoczqcq go z innymi; dzigki mitosci czliowiek przezwy-
cigza uczucie izolacji i osamotnienia pozostajgc przy tym sobq, zacho-
wujge swojq integralnosé¢ ?'. Tak wiec milo$¢ jest koniecznym warunkiem
wiezi typu ludzkiego, humanistycznego, jedynych symetrycznych zalez-
nosci w $wiecie. Kontakty pomiedzy ludzmi, w ktorych nie ma mitosci
odwzorowuja asymetryczne, zywiotowe wigzi charakterystyczne dla
$wiata natury, a w nich, zaréwno strona dominujaca, jak i zdominowana
degraduja swoja indywidualnos¢ i porzucaja dalszy rozwo;j.

Nie jest tez przypadkiem, ze potwierdzenie dla swoich postulatow
odnajduje Fromm w tekstach Marksa, gdyz wlasne idee uwaza za
etycznie spokrewnione z Marksowskimi. W kontek$cie rozwazan F r o m -
m a, iz prawdziwie ludzkie stosunki opieraja si¢ na wzajemnym $wiad-
czeniu ekwiwalentnych warto$ci, zgodnie wspoOlbrzmi znany fragment
z pism Marksa, ktory Fromm sam cytuje: Pigknie wyrazil te mysl
Marks: Przy zatozeniu, Ze czlowiek jest czlowiekiem i jego stosunek do
Swiata jest ludzki, mitoS¢ mozesz wymieni¢ na milos¢, zaufanie tylko na
zaufanie itd. (... ) Jezeli kochasz nie wzbudzajgc wzajemnej mitosci, jesli
poprzez swoj przejaw zycia czlowieka kochajgcego nie czynisz siebie
czlowiekiem kochanym, mitos¢ twoja jest bezsilna, jest nieszczgsciem??.

Prawdziwa mitos¢ — jak sadzi Fromm — jest funkcja dojrzatego,
pelnego cztowieka, ktory nauczyl si¢ sztuki jej realizowania. Istniejace
spoleczenstwa nie sprzyjaja jednak rozwojowi tej potrzeby. Cho¢ wcia-
gaja one jednostki w proces swego rozwoju, wywotuja w ludziach czesto
poczucie bezsensu ich wiasnej egzystencji. Tymczasem owo poczucie bez-
sensu, ktoremu czesto towarzyszy zyciowa bierno$¢, nie jest nieodigczna
cecha zycia ludzkiego, lecz jedynie zapowiedzia grozacego czlowiekowi
niebezpieczenstwa dehumanizacji. Sygnalizuje ono pojawienie si¢ w kon-

2L E. Fromm: O sztuce mitosci. Warszawa 1971, s. 34.

22 Ibidem, s. 38—39. Cyt. fragm. tekstu K. Marksa pochodzi z Rekopisow
ekonomiczno-filozoficznych z 1844 r. wydanych np. w: K. Marks, F. Engels:
Dzieta. T. 1, Warszawa 1960, s. 614.
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kretnym spoteczenstwie tendencji do traktowania cztowieka jako war-
tosci instrumentalnej, a wiec sluzacej jedynie jakim$ innym celom. Dzieje
si¢ tak wtedy, gdy zycie ludzkie podporzadkowane jest zludom, inaczej
moéwiac, gdy odwrdcony jest homocentryczny, ludzki porzadek rzeczy.
Apatia, towarzyszaca temu stanowi alienacji, jest symptomem uzasad-
nionej entropii ludzkiej inicjatywnos$ci w sytuacji, gdy motywem dzia-
ania nie moze by¢ bezposrednio dobro cztowieka.

Proces kazdego indywidualnego dorastania ma dwa aspekty. Pierw-
szym jest narastajacy efekt indywidualizacji i wzrostu poczucia wlasnej
sity. Drugim jest wzmagajaca si¢ samotno$¢. Kazdy krok naprzéd w roz-
woju zwigzany jest wiec z konieczno$cig zapanowania nad wlasnymi oba-
wami i strachem. Rozwoj osobniczy oznacza przeciez zawsze rezygnacje
ze stanu bezpiecznego i znanego na rzecz sytuacji, nad ktoéra czlowiek
jeszcze nie panuje. Okoliczno$ci rozwoju czlowieka pelne sa w koncepcji
Fromma dramatyzmu, bo postep w doskonaleniu wlasnego czlowie-
czenstwa zalezy od indywidualnych motywow, a te zazwyczaj sg chwiej-
ne. Rozwo6j nie ma zatem charakteru trwatej ciaglosci, ale jest na kazdym
etapie wynikiem zwyciestwa w czlowieku tendencji kreatywnej. W $wia-
domosci ludzkiej rozgrywa si¢ tedy znamienna ambitendencja: badz re-
stytuowa¢ miniong harmoni¢ z -naturg, badz kontynuowac trud samo-
kontroli, a tym samym zachowaé¢ i poglebi¢ ryzykowny stan metaprzy-
rodniczej samowiedzy i wolnos$ci. Konflikt, cechujacy wedlug Fromma
ludzka S$wiadomo$¢, nie ma wlasciwie rozwigzania kompromisowego —
a konsekwencja takiego stanowiska jest nieuchronna tragicznosc.

Ludzie majg sktonno$¢ do cofania si¢ przed zadaniami, jakie stawia
przed nimi zycie i che¢tnie ulegaja rozmaitym zewngtrznym porzadkom,
na rzecz ktorych rezygnujg z wolnosci. Lgk przed zyciem przybiera nie-
kiedy posta¢ hipertroficznego pragnienia ponownego bliskiego zwigzku
z matkg. Fromm nadal tej fiksacji ogolniejsze 1 bardziej symboliczne
znaczenie niz Z. Freud. Pisze on, Zze dgzenie kazirodcze czerpie swq sile
nie z seksualnego pociggu do matki, lecz z gleboko zakorzenionego prag-
nienia, aby pozosta¢ we wszechograniczajgcym ftonie Ilub powroci¢ do
niego®>. Oznacza ono che¢ pozostawania w jedno$ci z tym wszystkim, co
cztowiek uwaza za bezpieczne 1 bliskie, czyli z tym, co upozorowuje
funkcje matki; moze to by¢ rodzina, klan, spotecznos¢ lokalna, religijna,
narodowa, organizacyjna, itp. Wynika z tego, Zze ambiwalencja cechujgca
jednostkowa ludzka $wiadomo$¢ ma najwyrazniej posta¢ dylematu
zamknietego miedzy kazirodztwem a odszczepienstwem. Emocjonalng
site losu czlowieku oddaje Fromm przez odniesienie go do uniwersal-
nego symbolu opowiesci biblijnej o wypgdzeniu z raju.

23 Tbidem: Szkice..., op. cit., s. 47.
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Los cztowiek spelnia¢ si¢ ma tedy najwyrazniej w poszukiwaniu
uktadu odniesienia. Cztowiek jest jakby losowo ukierunkowany na od-
zyskiwanie w $wiecie harmonii, ktora zaspokoilaby jego atawistyczng po-
trzebe jednos$ci i zarazem najpelniej wyrazala jego istote. Czy te ten-
dencje moga by¢ jednocze$nie speinione, czy zatem cztowiek moze osiag-
ng¢ na trwale zadowalajacy go stan psychicznej harmonii, a nie utraci¢
dynamizmu? W miltosci, jak wuwaza Fromm, czlowiek rekonstruuje
utracong jedno$¢ z przyrodg na wyzszym, dialektycznym etapie, w har-
monii zapo$redniczonej przez ludzka spoteczno$¢. W doswiadczeniu mi-
tosci — zauwaza Fromm — ma miejsce paradoksalna sytuacja: dwoje
ludzi staje si¢ jednosciq, a zarazem pozostaje dwojgiem ludzi. W tym
sensie mitos¢ nigdy nie ogranicza sie do jednego czlowieka (... ) Jesli
mowie komus, zZe go kocham, to zmaczy, Ze kocham w nim calg ludzkosé¢
i wszystko, co Zzyje; to znaczy, Ze kocham w nim takze samego siebie .
Czy jest to psychologicznie mozliwe, czy przezywanie jednosci z catym
kosmosem, ze Wszystkim, nie odbiera czlowiekowi zarazem aktywizmu
i orientacji tworczej, jak dzieje sie¢ z wyznawcami religii Dalekiego
Wschodu? Czy zachowanie orientacji progresywnej, ktora wywodzi si¢
przeciez z przezycia sprzecznosci, braku i niepelnosci, da si¢ pogodzié
z doznawaniem jedno$ci ze wszystkimi ludzmi i naturg cala, a wigc z po-
czuciem dosytu? W odpowiedziach na te pytanie kryje si¢ wlasnie nasze
zainteresowanie koncepcja Fromma w §wietle postawionych na po-
czatku pytan.

Ograniczenie przez czlowieka wilasnego uktadu identyfikacji do was-
kiego tylko zbioru spotecznego, w kazdym, razie wezszego od ludzkosci,
prowadzi — zdaniem Fromma — do spotecznych nieszcze$¢ i1 pato-
logii. Zaznacza to dobitnie, postugujac si¢ kategoria kazirodztwo do na-
zywania wszelkich stanéw spetryfikowanej, a wigc nie rozwijajacej si¢
identyfikacji. Kategoria ta prowokuje sad, iz regres i zastd] za zakazane
dla czlowieka. Jednostka natomiast, ktoéra przekracza to tabu, pomniejsza
swoja wartos¢. Stereotypowe uktady identyfikacyjne degraduja czto-
wieka przez to, ze rutynizuja jego postgpowanie i thumig spontanicznosc.
W takich zwigzkach czlowiek spychany jest tez do postawy wylacznie
odbiorczej, a wigc nacechowanej konieczno$cig zdawania si¢ we wszyst-
kich waznych sprawach na zewnetrzne dlan autorytety. Zgodzi¢ sig
trzeba z Frommem, Ze ograniczenie zakresu spotecznego doswiad-
czenia przytlumia motywacje czlowieka, dziala wigc na rzecz wzrostu
ich entropii. Z drugiej jednak strony, konformizm spoteczny (instynkt
stadny) gwarantuje natychmiastowa realizacje dokuczajacej cztowiekowi
potrzeby bezpieczenstwa. Cztowiek bowiem, ktory dopasowat si¢ do for-

24 Ibidem, s. 39.
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mul waskiej 1 stabilnej struktury spotecznej nie jest dla niej nos$nikiem
konkurencyjnych, a wiec rozkladajacych ja wzoréw, za co ona obdarza
go wlasng tozsamo$cia. Jest to ewidentna zamiana calego bogactwa krea-
tywnego istnienia na miske soczewicy — bezpieczenstwa i stabilizacji.

Refleksja nad istota faszyzmu zaowcowala glosng teza, ze czlowiek
wspotczesny, uwolniony od ograniczen, jakim podlegat w tradycyjnych
uktadach spotecznych, nie umie pozytywnie spozytkowaé zyskanej wol-
nosci®. Wolnos¢ od jest bowiem dopiero wstepnym etapem autonomii.
Brak przeszkod w S$wiecie zewnetrznym dla wyrazania wlasnej woli
i realizacji celow otwiera przed czlowiekiem — zdaniem Fromma —
szanse wolnosci do, czyli rozwoju zdolnos$ci, okre$lania celéw, kreowania
warto$ci, podejmowania decyzji, stowem do wladania samym soba. Oka-
zuje si¢ jednak, ze do$¢ czesto warunki zwiazane z wolnoscig do parali-
7zuja ludzka aktywno$¢, gdyz spostrzegane sa przez asekuranckie jed-
nostki w formie obaw przed izolacja, odpowiedzialnoscia 1 brakiem
gwarancji i bezpieczenstwa, cechami towarzyszacymi zazwyczaj auto-
nomii.

Zdolno$¢ za§ do harmonijnego rozwoju uwazal Fromm za tozsamag
ze zdolno$cig czltowieka do wolnosci do. Tylko produktywna i tworcza
postawa wobec $wiata i siebie, w jakiej przejawia si¢ wolno$¢ pozytywna
(wolnos¢ do) pozwala cztowiekowi znalez¢ najbardziej ludzka forme za-
spokajania swoich potrzeb. Fromm wyroznia pie¢ podstawowych, uni-
wersalnych ludzkich potrzeb, ktérym towarzysza ich inwersje o charak-
terze kontrtendencji w czlowieku. Potrzeby kreatywne i ich oboczne od-
powiedniki wykluczaja si¢ nawzajem, co oznacza, ze jedna forma zycia
ludzkiego jest rozwigzaniem dobrym i adekwatnym, druga zas — zlym
i destrukcyjnym. Dla wyprowadzenia dalszych wnioskéw zwroc¢my uwage
na synoptyczne zestawienie opozycyjnych potrzeb czlowieka, podane
przez Fromma?®,

1. Ustosunkowanie si¢ przez mito$é — narcyzm
2. Transcendencja przez tworczo$é — tendencje niszczy-
cielskie

3. Zakorzenie przez braterstwo — kazirodztwo
4. Poczucie tozsamosci przez rozwo6j indywidualno$ci — konformizm stadny
5. Budowanie uktadu odniesienia i czci przez rozum — irracjonalizm

Formy realizacji potrzeb wyszczegélnionych po stronie lewej sg wa-
runkami zrealizowania przez jednostke wolnosci i zarazem petni swych

25 E. Fromm: Ucieczka od wolnosci. Warszawa 1970, s. 20.

26 Idem: Szkice..., op. cit, s. 37—69. Patrz tez Idem: The Sane Society.
Fawcett World Library 1967, s. 29—66; Idem: Wege aus einer kranken Gesell-
schaft. Eine sozialpsychologische Untersuchung. Ulster 1981, s. 36—70.
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potencjatow. Potrzeby te sa komplementarne, co inaczej mozna okresli¢,
7ze sumuja sie swoimi zakresami. Stanowig one lacznie jakby syntetyczna
definicje wolnosci — dla Fromma — cechg¢ podmiotowosci dojrzatej
i $wiadomej swej ludzkiej konstytucji, a wiec zdrowej. Zwigzane z omo-
wionymi sposoby realizacji potrzeb obocznych (wyliczone po stronie pra-
wej) to bledna alternatywa egzystowania cztowieka.

Dychotomiczna teoria potrzeb Fromma, uwydatnia dwojaki ro-
dzaj procesow, jakie moga wyznaczaC postgpowanie cztowieka. Pierwsze
z nich maja charakter §wiadomych motywacji, czyli selektywnych wy-
boré6w majacych na celu osiaganie standw rzeczy najwyzej przez czlo-
wieka preferowanych. Sg one przejawem rozwojowych tendencji czto-
wieka wyplywajacych z zachowan suwerennych. Wszelki postgp oznacza
w nich przezwycigzenie samego siebie, przebudowywanie osiagnigtych
juz struktur, a u jego podstaw lezy odwazenie si¢ czlowieka na wysilek
i ryzyko w imi¢ postawionego sobie ideatu. Drugi typ procesdow oparty
jest na relacjach deterministycznych, inicjowanych przez tkwigce w czto-
wieku popedy i bodzce dziatajace z zewnatrz, na ktore, pod wplywem
np. silnego pozadania lub strachu, reaguje czlowiek zywiotowo, czyli bez
poprzedzania dzialania selektywnym, rozumnym wyborem.

Fromm zaktada, ze cztowiek osiaga pelna satysfakcje z zycia, nie-
jako spelnia wlasna definicje tylko wowczas, gdy jego cele zyciowe zbie-
gaja si¢ z realizacjg potrzeb progresywnych. Pomijajac dyskusyjng spra-
we treSci tych potrzeb, postulowany przez siebie kierunek zyciowy utoz-
samia Fromm z aktem, $wiadomej siebie wolnosci i zarazem mitosci.
Zbyt duze jest tu bogactwo wymagan, aby, w moim przekonaniu, mogly
si¢ one lacznie spelniaé. Wolnos¢ bowiem, wedlug okreslen Fromma,
polega na spontanicznej aktywnosci catej zintegrowanej osobowosci. Po-
jecie spontanicznosci wyprowadza Fromm ze zrédlostowu lacinskiego,
ze stowa sponte, dostownie z wilasnej woli. W aktywnos$ci spontanicznej
dochodzi, jego zdaniem, do zintegrowania calej osobowosci czlowieka
1 wyeliminowania roztamu miedzy rozumem a naturgq.

Niezbyt jest to zrozumiate, jako ze reakcje z natury plynace sa mato
rozmyslne 1 stad bywaja zywiotowe, rozum za§ uprzedza postgpowanie
namystem i jest zrodlem opanowania i wlasnowolnosci cztowieka, badz
spontaniczno$ci w znaczeniu etymologicznym tego wyrazenia, uzytym
przez Fromma. Rozum jest tedy czynnikiem autosterowno$ci czlowieka,
a cecha ta eliminuje reakcje nickontrolowane, pozostajace poza wpltywem
refleksyjnej samowiedzy. Wzmacnianie si¢ zatem w czlowieku strony
rozumowej, dokonywaé si¢ musi kosztem ograniczenia zywiolowego
sktadnika naturalnego, badz odwrotnie. Ponadto milos¢, jezeli nawet moze
by¢ rownie silna do catej ludzkosci (co nawet w przypadkach wyjatko-
wych wydaje sie¢ watpliwe i trudno weryfikowalne), jak bywa gwattowna
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do pojedynczych osob, oznacza zawsze stan autotelicznyj, czyli nastawiony
na samopowtarzalno$¢ 1 ciagle trwanie. Jest to wigc wlasciwos¢ zycia,
ktora wyklucza si¢ raczej z rozumem Kkrytycznym i niespokojng dyna-
mika tworczego rozwoju.

Zarysowuje si¢ wigc wniosek, ze Frommowskie regulatywne (nor-
mujace) wskazanie harmonijnego wzlotu rozwojowego dla jednostki
i spoleczenstwa zbudowane jest ze sprzecznego zbioru, a wigc W tej
wersji jest nieosiggalne. Z jednej strony mamy w tym projekcie takie
cechy jak: rozumnos$¢, wolnos¢ w obu znaczeniach, samorzadno$¢ — a wigc
przymioty zwigzane z pewnym przymusem wewnetrznym i dyscypli-
nujacg, selektywng wolg. Z drugiej natomiast strony milo$¢, w sensie
empatycznego poczucia jednobrzmigcej tozsamosci z catg ludzkoscig 1 kos-
mosem — czyli cechy samorzutne, wynikajace z nie dajacych si¢ kon-
trolowa¢ odruchow woli. Otéz nie mozna by¢ zarazem krytycznym i sa-
morzutnie aprobujacym, zdyscyplinowanym i spontanicznie podporzad-
kowanym, refleksyjnym i odruchowym. W zwigzku z tym ideal From-
ma rozdzieli¢ trzeba na dwie roztagczne mozliwosci istnienia, ktore
z osobna przyjete nie beda juz mogly stanowié¢ ostatecznego rozwigza-
nia problemu ludzkiej egzystencji, nie spelnia wigc zamiaréw mysli-
ciela.

Biegun refleksyjny czlowieka odzwierciedla wszystkie jego niedo-
statki 1 przezywane sprzecznosci, jest on samowiedzg o dramatycznym
ludzkim losie, w aspekcie przypadkow pojedynczego zycia na tle spolecz-
nych doswiadczen. Nie ma on wiele wspolnego z harmonijng blogoscia,
tak intensywnie poszukiwang, jak twierdzi Fromm, przez Iudzi. Wy-
raza codzienny nattok postulatow, niepewnos$¢ i1 ryzyko zwigzane z za-
mierzeniami oraz trud sprawnej samokontroli. Od tych wszelkich na-
ciskow moze cztowiek uciec w rozmaite relacje heteronomiczne, ale
jezeli zachowa krytycyzm, pozostanic w obrgbie tego samego bieguna..
Jest to obszar wysokich potencjaldéw motywacyjnych cztowieka.

Drugi biegun strategii zyciowej jest wolny od traumatycznych kon-
fliktow, ale zarazem pozbawiony jest wielokierunkowych dopingéw mo-
tywacyjnych. Zamyst realizowania si¢ w samowystarczalnej mitosci do
ludzi, bez dostrzegania dzielgcych ich nierdwnosci i w poczuciu integral-
nosci catego Kosmosu, to model zycia kontemplatywny, chcialoby si¢
rzec sterylny w swej prostocie motywacyjnej. Mozna do niego odniesé¢
te same argumenty krytyczne, ktére tycza heglowskiego panstwa ideal-
nego. Moze to by¢ zarazem styl zycia spotecznie pozyteczny, lecz w dzia-
taniach i celach jest on wylacznie reproduktywny. Zycie tak ukierunko-
wane cyrkuluje wokot tych samych celow 1 satysfakcji, totez trudno
chyba przypisa¢ mu jaki§ rozwoj. W tym wlasnie zawiera si¢ paradoks
koncepcji Fromma. Milo$¢ o intencji ogdlnoludzkiej, ktora miata by¢



Hegel i Fromm w perspektywie Marksa 159

srodkiem przekraczania i rozszerzania waskich identyfikacji spotecznych,
jezeli uwolni si¢ ja od sprzeczno$ci i niepokojéw osadzonych w realnym
zyciu spolecznym, pozbawiona zostaje tez zdolno$ci rodzenia nowych
celow i zadan. Zyjac w spoleczefistwie nie mozna poprzestawaé bowiem
na afirmatywnej mitosci, trzeba ustosunkowac si¢ choéby do tych, ktorzy
nie praktykujac jej zgota, przejawiaja jedynie indywidualny lub kla-
sowy egoizm. Frommowska milo$¢, oderwana od rzeczywistych proceséw
spotecznych, przez to wiasnie, ze sama ma by¢ panaceum na wszelkie ich
zawitosci, staje si¢ li tylko schematyczna sklonno$cia, rodzajem wlasnie
kazirodczej fiksacji z uwagi na swa nieproduktywnag forme.

Czy zatem Frommowska mito§¢ i rozum radykalnie si¢ wykluczaja?
Mysle, ze nie, o ile nie traktuje si¢ ich jako komplementarnych sktad-
nikow jakiejs, pozornej przeciez zawsze, spolecznej harmonii, ktora
miataby rekompensowac tgsknote cztowieka za mityczng, beztroska jed-
noscig w rajskim ogrodzie przyrody. Jakkolwiek pojety bowiem raj jest
srodowiskiem aantropologicznym (w rozumieniu pre- lub post-) i okresli¢
go mozna jako amorficzny rozkltad wszystkich mozliwych walorow,
w tym réwniez motywacji, albo dlatego, ze jeszcze nie zaistnialy, albo dla-
tego, ze juz si¢ wyczerpaly, w rozumieniu jakiej§ ztowrdzbnej hipotezy.
Naiwny i bierny optymizm zawsze u$mierca nadzieje cztowieka, od kto-
rego nawet ewangieliczny Bog wymaga dbania o wlasne sprawy.

Czas na koncowa refleksje w oparciu o zarysowane dotychczas prze-
stanki. Zauwazylem wcze$niej, ze gatunkowi ludzkiemu (generalnie) nie
grozi wyczerpanie tresci jego zycia duchowego, zagwarantowane trwa-
loscig istnienia i bogactwem $wiata zewngtrznego, ktdrego jest on szcze-
gélnym korelatem. Jednakze w historii potencjaly duchowe narodéw
i jednostek sa zmienne, a wigc i stymulowana przez nie historiotworcza
ludzka aktywno$¢ oraz rola dziejowa. Sprobujmy na podstawie uwzgled-
nionego materiaty filozoficznego okreslic niektére aktualne warunki tej
zmiennosci.

H e g e 1 uwazal, Zze spoteczenstwa nie byly w tworzeniu historii sa-
modzielne, bo podlegaly ukrytemu wpltywowi rozumu dziejowego, ktory
potrafit narzuca¢ im kierunki rozwoju. Cho¢ ludzie zdawali si¢ dazy¢ do
wlasnego pozytku, w istocie urzeczywistniali wol¢ chytrego rozumu,
ktérego manipulatorski wptyw miat usta¢ dopiero z chwila spelienia sig¢
jego zamiarow. Nic dziwnego wiec, ze dzieje powszechne byly pobojo-
wiskiem, na ktorym skiadano w ofierze szczescie ludow, mgdros¢ panstw
i cnoty jednostek?’. Historiozofia Hegla to bardzo brzemienny symbol

27G.Hege 1: op. cit., s. 32.
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1 pozyteczna spekulacja, ktora zinterpretowana materialistycznie przy-
czynita si¢ do odkrycia mechanizméw zniewolnienia cztowieka. Odtad
ucisnione stworzenia porzuciwszy raz zludzenia co do swojej sytuacji,
swiadomie dziala¢ zaczng na rzecz zniesienia warunkéw, w ktéorych bez
zhudzen zy¢ si¢ nie dato. Dlatego krytyka religii, a wraz z nig wszelkiego
fatalizmu dziejowego, byla podstawowym aktem emancypacji czlowieka,
gdyz po zdemaskowaniu suwerena absolutnego, tatwiej cztowiek uwierzyt
w swoje prawo do demistyfikowania wszelkich rzeczywistych stosunkow
spotecznych?®. Otdéz, w oparciu o poglady Marksa, mozna chyba
stwierdzi¢, ze istnieje czynnik, ktoérego rola w historii bezpowrotnie
ustaje. Sa nimi te motywy ludzkiego dziatania, ktore mialy swe zrdodio
w naiwnym i biemym poddawaniu si¢ obcym (z uwagi na interes dzia-
lajacych) naciskom i perswazjom. Oznacza to, ze od pewnego momentu
w dziejach powszechnych zachodzi permanentny proces wzrostu entropii
tych aktywizujacych masy pobudek, ktore rodzity si¢ z powodu ludzkiej
nieswiadomosci i latwowierno$ci, czyli nieograniczonego kredytu zaufania
dla wszelkich wtadcow 1 instytucji oraz przyjmowanych od nich na wiare
zapewnien, ze cigzki trud i korzysci rozkladajg si¢ rowno na wszystkie
grupy spoteczne, a jezeli nie, to ze dzieje si¢ to w imi¢ uzasadnionych
hipostaz. Historia przestaje by¢ tworzona przez ludzi w narzuconych im
rolach manekinéw i statystow.

Dostateczng ilustracja tego procesu jest wzrost $wiadomo$ci prole-
tariatu, a w nastgpstwie wybitna rola dziejowa klasy robotniczej. Obiek-
tywnym zrodtem tych zmian jest rozwdj gospodarczy $wiata i zwigzany
z nim gwaltowny rozwd¢j wielorakich wzajemnych powigzan migdzy pan-
stwami. Stosunki te otwieraja z koniecznosci czlowieka na wieloaspektowy
swiat przedstawicieli wlasnego gatunku oraz globalizuja jednostkowe
punkty widzenia. Rozw6] wyrywa czlowieka z kregu waskiej prywatnosci
i narzuca mu S$wiadomo$¢ zwigzku jego interesOw z interesami innych,
czesto bardzo odmiennych kulturowo 1 odleglych przestrzennie ludzi.
Wiedza o wspotzaleznosci wszystkich, nawet niewielkich, sktadnikéw spo-
lecznego $wiata staje si¢ podstawowa zasada istnienia ludzi. Totez swoja
pozytywnie korelatywng aktywno$¢ uzaleznia teraz czlowiek od zgody
co do generalnych celow i form funkcjonowania spoteczenstwa. W przy-
padku przeciwnym do$¢ czesto przedsigbiorczos¢ czlowieka ma charakter
tylko reproduktywny.

We wspotczesnych spoteczenstwach ustanawianie 1 aprobowanie
ogo6lniejszych planow i celow odbywac si¢ moze najlepiej w warunkach
swobodnej dyskusji pogladow, postulatow i przekonan. Zwigzane jest to
z taka sprawnoscig katalizujaca procesy rozwojowe, jak mozliwos¢ wy-

28 K. Marks: Przyczynek..., op. cit., s. 19—21 i in.
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korzystania catego potencjatu autorskiego spoleczenstwa. Aktywizacja zas
catej mocy spotecznego zbioru sprzyja przenoszeniu si¢ potencjalow mo-
tywacyjnych oraz podnoszeniu si¢ ogodlnie jego poziomu. Demokracja
zdaje si¢ by¢ podstawowym czynnikiem antyentropijnym w sferze mo-
tywacji.

Warto zauwazy¢ jeszcze, ze wzrost $§wiadomosci partykularnych in-
teresow poszczegdlnych grup w uktadzie spotecznym, gdy przeciwsta-
wiaja je one sobie w formie zabsolutyzowanych motywow, doprowadzi¢
moze do procesow entropijnych, cho¢ juz w bezposrednio fizycznym sen-
sie. Chaos informacyjny ludzkiego $wiata powstajacy wowczas, gdy wzra-
staja trudnoSci we wzajemne] wymianie informacji miedzy jego pod-
uktadami, a stad w obopdlnym przewidywaniu opinii i decyzji, przej$c
moze w proces entropii biologicznego wyniszczenia z powodu niemozli-
wosci porozumienia. Trzeba chyba zatem orzec, ze stala wymiana war-
tosci kulturalnych i informacji, ktéra rozladowuje emotytywnie spolary-
zowane motywy, sprzyja ludzkiemu przetrwaniu. Dysjunktywnie za$
postawione racje sa po prostu zle okreslone.

Szczegdlng role w oddziatywaniu na $§wiadomo$¢ spoleczenstwa petnig
jednostki wybitne, te najbardziej tworcze, produktywne, przedsiebior-
cze, aktywne, wyksztalcone. One bowiem s3 no$nikami najwyzszych po-
tencjalow motywacyjnych, ktére w postaci np. wzordw, opinii czy wy-
miernych efektow dzialania promieniuja na innych. Jednostki te po-
rowna¢ mozna do piramid motywacyjnych, po ktorych w dot sptywa
energia. Sg to zazwyczaj ludzie rozmaitych zawodow, ktorych taczy ze
sobg dyspozycja do pracy maksymalnej, ktorej unikalnym typem jest
praca tworcza. Sprobujmy ja zdefiniowaé: to taka aktywno$¢, ktora
wszechstronnie 1 intensywnie. angazuje zdolnosci cztowieka, afirmuje
spotecznie jego warto$¢ 1 konstytutywnie wzbogaca jego $wiadomosé,
a przy tym, bedac zrodtem silnych pozytywnych emocji, wykonywana
jest spontanicznie w poczuciu autonomii. Role takich jednostek w spote-
czenstwie trudno przecenic. Sa one witaminami wszelkich proceséw
i trenddow rozwojowych, rzutuja na morale i potencjaly duchowe innych
ludzi, o ile oczywiscie projektowane przez nich wplywy, wartosci i wzory
sa w otwartym spotecznym obiegu.

Nie jest przypadkiem, ze centralng kategoria w koncepcjach Hegla
i Fromma jest wolno$¢. Kazdy z tych myslicieli rozumie to pojgcie
inaczej, ale u obu zwigzane jest ono z najwyzszymi preferencjami czlo-
wieka. Pojecie wolnosci nabiera wiec w tych ujeciach znaczenia jakby
etycznego, gdyz wolnym staje si¢ cztowiek w efekcie trafnych wyborow
drog postgpowania, czy szerzej swojego rozwoju. Jest wiec wolno$¢ cecha
pokrewng naczelnym wartosciom etycznym. Pokrewienstwo to ma cha-
rakter zwiazku przyczynowego, gdyz zachowanie wolne jest zazwyczaj
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nastgpstwem wyboru wartosci autotelicznych. Wpltywa ono z najgleb-
szych sfer duchowych czlowieka, angazujac niejako calg jego psychike.
Wolno$¢ wigze si¢ nierozerwalnie z postawa tworcza i etyczng wobec
$wiata i jest centralnym imperatwem aktywnosci cztowieka.

Powszechny wzrost poziomu o$wiaty, ktora promuje czlowieka do
dziatan przemys$lanych i autonomicznych, wywoluje spoleczne zapotrze-
bowanie na konkretne plany rozwojowe oraz niekoniunkturalne usta-
lenia prawne. W perspektywie odleglego planu czasowego najlatwiej jest
bowiem podejmowac strategiczne decyzje zyciowe, ktoére wsparte sta-
bilng motywacja i1 nadzieja, sta¢ si¢ moga samorealizujacg si¢ hipoteza
postulowanych na razie form spotecznych.



