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Jozef Banka: Filozofia cywilizacji. Cywilizacja
diafroniczna, czyli $wiat jako praca i zysk. T. 2,
Katowice, Wydawnictwo Slgskie, 1987, 702 s., na-
klad 4700 egz.

Drugi tom Filozofii cywilizacji jest potwierdzeniem i Swiadectwem
konsekwentnej drogi badawczej obranej przez Jézefa Banke 20 lat
temu. Autor jest filozofem tylez wybitnym, co niezwykle ptodnym, wydat
bowiem oprécz innych publikacji siedemnascie, niekiedy bardzo obszer-
nych ksigzek. Stworzy! szkole eutyfroniczng i recentywizmu. Omawiane
dzielo pozostaje w Scistym zwiazku z rozwazaniami (réwnie rozleglymi)
pierwszego tomu, ktérego tematem jest Cywilizacja diotymiczna, czyli
Swiat jako strach i tup (1986 r.). Przedmiotem tak pierwszego, jak i dru-
giego tomu nie jest badanie szczegotowych faktéow historycznych ani tez
analiza tak zwanej historiozofii jako osobnej, uswieconej juz tradycjg ga-
lezi wiedzy humanistycznej. Autor Filozofii cywilizacji koncentruje sie
gtéwnie na ekspozycji i uzasadnieniu, na podstawie wskazanych faktow
historycznych, pewnych przekonan metodologicznych odhiesionych do
systemoéw wartosci i kodow orientacji, ktore ksztaltujg zycie spoleczenstw
ludzkich. Ukazuje tez, jakie konsekwencje wynikajg z przedstawionej
analizy dla zrozumienia, czym jest tradycja kultury i jak funkcjonuje me-
chanizm tak zwanego czlowieka jednopojawieniowego w polaczeniu z kul-
turg czlowieka wielopojawieniowego.

W drugim tomie Filozofii cywilizacji polaczenie plaszezyzny histo-
rycznej i teoretyczno-filozoficznej znajduje wyraz w wielokrotnym powo-
lywaniu sie na mutacje kulturows typu recens, w ktorej podstawa mecha-
nizmu identyfikacji czlowieka jednopojawieniowego z kulturg czlowieka
wielopojawieniowego jest terazniejszo$é traktowana jako wartosé cen-
tralna.

Jozef Banka badajgc bieg dziejow naszej cywilizacji stwierdza, iz
daje sie zauwazy¢ przejscie od stanéw o najwyzszym wskazniku prosto-
my$Inosci (sfera thynos) do stanéw o najnizszym wskazniku prostomysl-
nosci (sfera phronesis). Przejicie to jest widomym znakiem dekadencji
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naszej cywilizacji i sklania nas do uznania, ze w dziejach ludzkich ksztatto-
waly sie rozne typy cywilizacji.

Pierwotnym typem cywilizacji sg przedstawione w tomie pierwszym
cywilizacje diatymiczne (dia-thymos), stojace na nizszym poziomie roz-
woju, ale— jak uwaza autor — legitymujace sie przewaga pierwiastka
miekkiego — czyli tymicznego. Drugi typ zostal przedstawiony wilasnie
w drugim tomie. Dotyczy on cywilizacji diafronicznych (dia-phronesis) cza-
séw nowozytnych w o$miu kregach kulturowych, w tym takze polskim.
Sg to cywilizacje stojgce na wyzszym poziomie racjonalnego rozwoju, ale
odznaczajgce sie jednostronng przewagg pierwiastka twardego, czyli fro-
nicznego. W tym kontekscie wlasnie pojawia sie koncepcja eutyfroniki,
w mys$l ktorej prezentowany tu jej twérca postuluje trzeci typ cywilizacji,
a mianowicie cywilizacje eutyfroniczng. W jej obrebie pozostawalyby
w zgodnej harmonii zaré6wno kody orientacji (sfera phronesis), jak i wzory
godnosci (sfera thymos) okre§lajgce wartosé zycia w poszczegélnych ty-
pach cywilizacji. Wiasnie rozwazania nad tymi i innymi kwestiami stano-
wié bedg — zgodnie z zamierzeniami Jozefa B an k i — podstawe trzeciego
tomu Filozofii cywilizacji.

Omowiona ksigzka interpretowana w kontekscie pierwszego i zamie-
rzonego trzeciego tomu moze by¢ pojmowana jako wysoce zajmujgca gra
teoretyczna, czy glebiej, jako proba konstytucji nowoczesnej historiozofii,
odpowiadajacej psychice czlowieka wspolczesnego. Jej szeroka perspekty-
wa moze by¢ poréwnywalna z przedsiewzieciami takich autoréw, jak
Spengler czy Toynbes.

Zmierzch estetyki—rzekomy czy autentyczny?
Wybor i wstep: Stefan Morawski. Warszawa,
Czytelnik, 1987, t. 1, 548 s., t. 2, 322 s, naklad:
10000 egz.

Glowng intencjg autora zamystu antologii jest przedstawienie Swia-
dectwa rozwijajacej sie samowiedzy estetykow ostatniego okresu (po-
czawszy od roku 1963, a konczace na roku 1979, poniewaz w tym wlasnie
roku Stefan Morawski rozpoczgl prace nad antologiag), ich stosunku
do wlasnego przedmiotu badan. Na ten temat pojawiaja sie poglady mnie-
jednolite, wrecz kontradyktoryjne. Zaistnial spér o estetyke, o potrzeby
jej uprawiania. Mowi sig¢ o kryzysie czy nawet o zmierzchu estetyki. Sta-
nowiska sg spolaryzowane. Z jednej strony estetyke pojmuje sie jako
dziedzine ustabilizowang, ktora wprawdzie niejednokrotnie poddawana
wstrzgsom przetrwa jednak jeszcze nie jeden, a w tym i obecny kryzys,
z drugiej zas orzeka sie, iz jest to dziedzina przestarzala, ktéra nie ma racji
bytu. Miedzy owymi skrajnymi ujeciami wystepuje bardzo duzo réznorod-



Recenzje i noty 409

nych postaw i rozmaitych rozwigzan. Wypowiedzi zebrane w prezentowa-
mnej antologii eksponujg i podkreslajg dobitnie bogactwo koncepcji i proble-
méw z tego zakresu.

We wstepie, ktory mogiby by¢ opublikowany w postaci samodzielnej
pozycji ksigzkowej (173 s.), Stefan Morawski przedstawil nastepujgca
typologie stanowisk i postaw wobec estetyki: a) estetyka jako dyscyplina
trwata i w pelni sensowna; jest wiedzg operujgcg wiasciwym jej logiczno-
-pojeciowym dyskursem, w peini prawomocng, gdyz sztuka — glowny
przedmiot badan, stanowi trwala i fundamentalng ekspresje umystu ludz-
kiego; b) estetyka jako dyscyplina uprawiana dotagd w sposob zdecydowa-
nie wadliwy, estetyka, ktérg mozna jednak uratowaé¢, zmieniajgc nasta-
wienie badawcze i znajdujgc dla niej inne niz dotagd postawy; c) estetyka
jako dyscyplina przestarzala i w istocie rzeczy bezzasadna oraz bezsensow-
na, ktéra winna ustapi¢ miejsca wiedzy innego typu. Ta typologia stano-
wila kryterium koncepcyjne antologii, ktérej celem jest unaocznienie nie-
jednorodnoSci stanowisk, ich wspétwystepowanie oraz opozycyjne wzgle-
dem siebie rozstrzygniecia. Autor wyboru zrezygnowal z chronologicznego
ukladu materialéw, poniewaz przyjal, ze we wspolczesnej formacji myslo-
wej nie da sie wydzielié¢ etap6w rozwoju.
 Ksigzka zawiera 42 wypowiedzi autoréw z wielu stron $wiata, miedzy
innymi tak wybitnych, jak: Lukacs, Adorno, Gadamer, Mar-
cuse, Dufrenne, w tym takie koncepcje zwolennikéw ,estetyki”
murzynskiej i feministycznej oraz ostatnie manifesty niektérych radykal-
nych twoércéw i krytykéw neoawangardy. Catosé — zaréwno ontologia, jak
i poprzedzajacy ja Wstep — umozliwia lepsze zrozumienie aktualnych pe-
rypetii estetyki, usystematyzowanie jej rozwigzan defensywnych oraz
wyodrebnienie antyestetyki. Zawarte w ksigzce rozmylania nad zmierz-
chem estetyki i sztuki nie dazg —zdaniem Stefana Morawskiego—
do wytworzenia nastroju ponurej stypy, lecz sg przejawem upartego
szukania przebtyskéw Swiatla w labiryncie kultury nie spelniajgcej juz
oczekiwan najwrazliwszych i najglebiej myslagcych jej mnosicieli. W tym
sensie niniejsza ksigzka dotyka kwestii podstawowej: co wybraé i jak
2yt w epoce, kiedy —mowigc po szekspirowsku — §wiat wypada z za-
wiasdw.

Jan Szewczyk: O fenomenologii Edmunda
Husserla. Warszawa, Kolegium Otryckie, 1987,
147 s., naklad: 1000 egz.

Prezentowana tu ksigzka byla prawie na ukonczeniu, to znaczy byl
juz przygotowany wstep i cztery pierwsze rozdziaty, gdy Jan Szew-
czyk —uczen Romana Ingardena —zmart tragicznie. Pozostalte
czeSci pracy stanowig uporzadkowane fragmenty materialu nagromadzo-
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nego w rekopisach, ktére z duzym pietyzmem i znajomoscig filozoficznej
mys$li autora zostaly przygotowane do druku przez Barbare Markie-
wicz. Rozprawa stanowi prébe uchwycenia i oddania istoty filozofii
E. Husserla, sedna jego transcendentalnej fenomenologii. Jednakze
nie ma ona charakteru dzieta historycznego ani nawet charakteru i formy
monografii, bowiem nie dazy do zaznajamiania czytelnika z fenomenolo-
gia, lecz — jak twierdzi Jan Szewczyk —do jej zrozumienia, dajgc
réowniez pewien wglagd w ogdlniejsze tajniki filozofii. Dokonuje sie to
w trzech etapach konstytuujgcych trzy gtéwne czesSci tej ksigzki. Pierwsza,
podstawowa stanowi omowienie glownych kategorii ujecia sensu feno-
menologii Husserla w jej swoistoSci oraz w jej filozoficznym cato-
ksztalcie. Dopiero kiedy uchwycona zostaje istota jej odkrycia i oddane jej
metafizyczne przestanie, co ma miejsce w ostatnim rozdziale pierwszej
czesci, nastepuje konfrontacja (w dwoéch ostatnich czesciach) idealistycznej
fenomenologii z dwoma filozoficznymi stanowiskami, bedgcymi — ex de-
finitione — niejako radykalnymi antytezami husserlianizmu w ogéle: rea-
lizmem Romana Ingardena i materializmem Karola Marksa. Owa
konfrontacja uzupelnia i poglebia analize, wyjasniajgc ostatecznie znacze-
nie Husserlowskiej kategorii idealizmu.

Karl Mannheim: Mysl konserwatywna
(przet. Stawomir Magala). Warszawa, Kole-
gium Otryckie, 1986, 127 s., naktad: 1000 egz.

Karol Mannheim przedstawia w swym rozbudowanym eseju (wy-
wodzgcym sie z jego Esseys on Sociology and Social Psychology, London
1953) historie mysli konserwatywnej. Jest ona przedstawiona za pomocg
stworzonej w socjologii wiedzy koncepcji zwanej systemem myslenia. Wy-
nikajacy z tej koncepcji oglad historyczny czy typ analizy faktow teore-
tycznych odbiega w sposéb istotny od tak zwanego sposobu narracyjnego,
polegajacego na ukazywaniu historii my$li poprzez jakby epickg opowiesc
o dziejach rozwoju idei, o przechodzeniu jej od jednego mysliciela do dru-
giego. Polega natomiast na ugruntowanym juz w nauce badaniu odmien-
nych stylow myslenia, analizie ich zrddla, narodzin i rozwoju zasad, ko-
jarzenia i zaniku. Podstawe, kontekst uzasadniania, a zarazem klucz do
zrozumienia peregrynacji i przeobrazen mysli stanowi zmienne tlo spolecz-
ne, a zwlaszcza zmiany zachodzace w obrebie klas i grup spotecznych be-
dacych naturalnym srodowiskiem, ,nosnikiem” tych stylow mys$lenia.

Podstawowg teza formalng autora jest twierdzenie, ze mys$l ludzka
rozwija sig ,,stylami” oraz ze odmienne szkoly mys$lenia dajg sig¢ odrézni¢
dzieki odmiennym sposobom postugiwania sie¢ réznorodnymi wzorcami
my$lenia i kategoriami. W zwigzku z tym mozliwe jest okreSlenie czasu
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i miejsca anonimowego tekstu (podobnie jak anonimowego dziela sztuki),
jezeli na podstawie rekonstrukecji stworzy sie odpowiednig mape histo-
ryczng stylow i odmian wlasciwych danej epoce oraz jednostkom. I wtas-
nie na tej, mozna rzec, metodologicznej podstawie Mannheim pragnie
sie przyjrze¢ przedstawicielom refleksji o charakterze konserwatywnym,
ich stylom myslenia tak w zakresie filozofii czy ideologii, jak tez w obrebie
zycia politycznego. W zwiazku z tym omawia na przykladzie konserwa-
tyzmu niemieckiego, w kolejnych trzech czesciach pracy, zwigzek wspol-
czesnego racjonalizmu z powstaniem opozycji konserwatywnej, sens kon-
serwatyzmu, a takze strukture spoleczng konserwatyzmu romantycznego
i feudalistycznego.

Krzysztof Murawski: Jasn i sumienie. Filo-
2oficzne zagadnienia rozwoju duchowego czio-
wieka w pracach Junga i Kepinskiego. Wrocltaw,
Ossolineum, 1987, 112 s., nakiad: 15000 egz.

We wspoélczesnej antropologii filozoficznej podejmuje sie rozmaite
proby wyjasnienia rozwoju duchowego, bada niektore zalozenia w tym za-
kresie i sposoby rozwigzywania podstawowych kwestii. Krzysztof M u -
rawski przedstawia i czeSciowo poréwnuje dwie koncepcje rozwoju
duchowego dwadch wspoétezesnych psychiatrow: Carla Gustawa Junga
i Antoniego Kepinskiego. Jung wyjasniajac rozwéj duchowy od-
wolywal sie przede wszystkim do pojecia jeén. Kepinski zas—do
pojecia sumienie. Autor ksigzki stara sie wykazaé, ze pojecia te sg pod
wieloma wzgledami bliskoznaczne, zwlaszcza gdy odniesie sie je do kon-
stytucyjnej warstwy psychiki czlowieka, warstwy o charakterze moral-
nym, zdolnej do odréznienia dobraizta. Jung i Kepinski reprezen-
tuja oczywiscie odmienne pod wieloma wzgledami szkoty i tradycje mysle-
nia. Ogélna struktura i kierunek ich rozwazan sa jednak podobne, tworzg
logiczny ciagg biegnacy od ontologii czlowieka, przez psychologie do etyki.
Wystepuje tu przejscie od interpretacji antropologicznej i psychologicznej
do refleksji etycznej. W tym wiec przypadku zachodzi zblizenie filozofii
i psychiatrii, zblizenie, ktére owocuje przede wszystkm okreslong propo-
zycjg z dziedziny nauk o moralnosci, propozycja, ktorej autor opracowania
poswieca szczegdlng uwage.

Jozef M. Bochenski: Ku filozoficznemu my-
§leniu. Wprowadzenie do podstawowych pojeé
filozoficznych (przel. Bernard Biatecki). War-
szawa, Instytut Wydawniczy PAX, 1986, 80 s.,
naktad: 10 000 egz.

Ksigzka zawiera dziesie¢ wykladow wygloszonych w maju, czerwcu
i lipcu 1958 roku na zaproszenie Radia Bawarskiego w Monachium. Wy-
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klady dotycza problematyki zwigzanej z prawem, filozofig, teorig pozna-
nia, prawdg, my$leniem, wartoscig, czlowiekiem, bytem, spoleczenstwem
i absolutem. Prezentujg zagadnienia filozoficzne w sposéb popularny, tak
aby dzigki przystepnie podanej tresci, utatwi¢ dostep do filozoficznego
myslenia, do kluczowych zagadnien, poje¢ i kategorii przede wszystkim
studentom z pozafilozoficznych kierunkow studiow oraz szerokiemu gronu
czytelnikéw zainteresowanych tg formg dyskursu. Gléwnym celem oma-
wianej ksigzki jest takie poprowadzenie niewprawnego w filozoficznym
mys$leniu czytelnika, by madgt on o filozofii nie tylko przeczyta¢, ale i tez
doswiadczy¢é wewnetrznie filozoficznego sposobu mys$lenia.

Malgorzata B. Jakubiak: Tadeusz Kotarbin-
ski. Warszawa, KAW, 1987, 287 s. naklad:
10000 egz.

Z duza satysfakcjg nalezy odnotowaé fakt pojawienia sie pierwszej
ksigzkowej monografii po§wieconej zyciu i tworczosci Tadeusza Kotar-
binskiego, opracowania, ktore z jednorocznym opdznieniem uczcito
100-lecie urodzin znakomitego twoércy. Malgorzata B. Jankowiak roz-
poczela prezentacje dorobku Kotarbinskiego od przypomnienia
biografii Kotarbinskiego, charakteryzujgc tradycje kulturalne ro-
dziny Kotarbinskich, mlodosé i prace nauczycielskg. Autorka na-
wigzujac do przedstawionego niegdys$ przez Klemensa Szaniawskie-
g o podzialu zainteresowan naukowych Tadeusza Kotarbinskiego
(konkretyzm ontologiczny i semantyczny, prakseologia i ogé6lna teoria
sprawnego dzialania, etyka) omowila w kolejnych rozdzialach w sposéb
interesujacy i przystepny jego pola dzialalnosci filozoficznej. Cato$¢ zas
zakonczyla charakterystyksa tworczosci poetyckiej Kotarbinskiego,
eksponujgc przede wszystkim wiersze o filozofii i niektorych problemach
filozoficznych.

Florian Znaniecki: Pisma filozoficzne. T. 1
(oprac. i wstep: Jerzy Wocial). Warszawa,
PWN, 1987, LXXXIV 495 s., naktad: 5000 egz.

Prawdopodobhnie twérca polskiej socjologii nigdy by nie zostal zawo-
dowym socjologiem, gdyby nie propozycja skierowana do Floriana Zna-
nieckiego, owczesnego dyrektora Towarzystwa Opieki nad Wychodz-
cami i wydawcy miesiecznika ,,Wychodzca Polski”, propozycja zlozona
przez Williama I. Thomasa, od lat planujgcego powazne badania nad
europejskimi imigrantami do Stanéw Zjednoczonych. Wskazujg na to
przede wszystkim pierwsze poglady naukowe Znanieckiego, jego
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dysertacja doktorska, artykuty, pisma filozoficzne, a takze ksigzka Cultural
Reality (Chicago 1919), ktérg mozna umownie nazwa¢ ostatnim dzielem
filozoficznym pozniejszego socjologa. Umownie dlatego, ze wyraznie i pro-
gramowo filozoficzne koncepcje formuluje Znaniecki nie tylko
w Upadku cywilizacji zachodniej, ale takze we Wstepie do socjologii, w The
Muythos of Sociology czy tez The Social Role of the Man of Knowledge.
‘Tom pierwszy zbioru zawiera pisma z zakresu filozofii wartosci, pisma
ktorych centralnym problemem jest, jak sie zdaje, zagadnienie tworczosci.
Tom obejmuje teksty powstale przed I wojng Swiatowa (poczawszy od
Etyki filozoficznej i nauki o warto$ciach moralnych — 1909) oraz w okresie
miedzywojennym. Wyjatek stanowi artykut z 1952 roku zatytutowany: Czy
socjologowie powinni byc¢ takze filozofami wartosci?, ktéory wywodzi sie
z ksigzki The Social Role of ..., napisanej nieco wczesniej, bo w 1940 roku.

W problematyke filozofii Znanieckiego wprowadza obszerny
i kompetentny Wstep, w ktorym Jerzy Wocial omawia gléwne kon-
cepcje, poglady, kategorie aksjologiczne. Wskazuje na zalozenia huma-
nizmu, (ktéry zostal przez Znanieckiego nazwany pdzniej kultura-
lizmem) podstawy krytyki naturalizmu, transcendentalizmu i psycholo-
gizmu. Charakteryzuje tez stosunek problematyki wartosci do racjonalizmu
i empiryzmu, okre$la jaka role odgrywajg w aksjologii Znanieckie-
g o relacje zachodzgce miedzy do$wiadczeniem, mys$lg i rzeczywistoscia,
omawia takze przejscie od filozofii do socjologii warto$ci. Nawiasem mé-
wigc wskazany Wstep jest tekstem znakomicie wyjasniajgcym zalozenia
i istote pogladoéw filozofa, ale jest na tyle autonomiczny i samoistny, ze
moze funkcjonowa¢ niezaleznie od wyboru.

Wilhelm Dilthey: O istocie filozofiiiinne pis-
ma (przekl., wstep, komentarz: Elzbieta Pgcz-
kowska-Lagowska). Wyd. 2, Warszawa,
PWN, 1987, XXVIII+268 s. naklad: 10 000 egz.

W dorobku filozoficznym Wilhelma Diltheya mozna wyrdznié
dwa typy rozwazan, dwa typy dziel: a) studia z dziejow kultury, a przede
wszystkim z historii filozofii i literatury, oraz b) prace dotyczace zagadnien
filozoficznych, wystepujacych w obrebie podstaw réznych dziedzin kul-
tury. Oba typy dziel uzupeiniajg sie, pozostajg wobec siebie w stosunku
komplementarnym. Ich istotng cze$é skladowg stanowi historia filozofii,
inaczej metafilozofia, a wiec refleksja nad naturg filozofii, zglebianie jej
istoty, pytania o jej funkcje i miejsce w zyciu jednostki i spoleczenstwa,
0 znaczenie wsrod innych ,,systeméw” kultury, o zrédio réznorodnosci po-
staw wobec $wiata i zycia, o spor §wiatopogladéw, role metafizyki w obre-
bie namystu filozoficznego. Owa samoswiadomos¢é uzewnetrzniajgcej sie
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w pracach Diltheya filozofii stanowi wiasnie gléwng zawartos¢ mery-
toryczng rozwazan przedstawionych w omawianej ksigzce.

Powstaly one pod koniec zycia Diltheya, kiedy zakonczyl on
wieloletnie studia badawcze nad filozofia Hegla. Problematyce tej,
okreslanej mianem $wiatopogladu, poswiecit glownie dwie rozprawy:
O istocie filozofii (1907 r.) oraz Typy $wiatopogladdéw i ich uksztaitowanie
w systemach metafizycznych (1911 r. —nawiasem mowiace ostatnie z tych
studiow ukazalo sie w zbiorze prac mielu autorow, zatytulowanym —
Swiatopoglad). Owe rozprawy stanowig tresé dwoch pierwszych czesci
prezentowanego tomu. Dopelnione zostaly czescig trzecia, kt6éra zawiera
Dodatki i uzupelnienia z manuskryptéow dotyczgce rozprawy o typach
Swiatopogladow.

Platon: Listy (przekl., wstep, komentarz: Ma-
ria Maykowska). Warszawa, PWN, 1987,
LVI+90 s., naklad: 24 700 egz.

Wsréd wielu interpretatoréow, historykow filozofii i ttumaczy, ktorzy
wniesli swoj twoérezy wklad w poznanie i popularyzacje pogladéow Pla-
tona, istotng role odegrala miedzy innymi Maria Maykowska.
W 1938 roku wydata, wraz z wnikliwym wstepem, pierwszy polski prze-
klad Listéw Platona. Zostaly one prawdopodobnie opublikowane sto-
sunkowo szybko po $mierci Platona wraz z pozostalg spuscizng filo-
zofa. Pisarze starozytni wspominajg o nich dos¢ czesto i réownie czesto
cytuja nie podwazajac w jakikolwiek sposéb ich autentycznosci. W I wieku
naszej ery Trazyllas, wydawca Platona w zaproponowanym
przez siebie podziale pism Platoriskich na tetralogie, zaliczyl wszystkie
przedstawione w omawianym tomie trzynascie listow do tetralogii dzie-
wigtej.

Listy Platona mozna podzieli¢c na dwa rodzaje: a) listy sensu
stricto pisane jako prywatne wyznania do poszczegélnych oséb oraz b) listy
pisane w formie oficjalnego oredzia czy manifestu, wysytane do calej gru-
py oso6b, przeznaczone dla szerszego ogétu, jak np. listy VII i VIII, ktére
mozna by nazwaé, uzywajac jezyka wspotczesnego, listami otwartymi.
Krytycy starozytni twierdzili, ze wlasnie te dwa wyszczegdlnione wyzej
majg jedynie zewnetrzne pozory listu, a tak naprawde to powinny zostaé
zaliczone jako rozprawy do literatury politycznej, a nie do kregu sztuki
epistolarnej. Pozostate za$ byly adresowane do oséb prywatnych: do kro-
low, tyranéw, mezéw stanu, krewnych i przyjaciét Dion a i innych oséb.

Najwiecej probleméw zwigzanych z ustaleniem autentycznosci sprawit
list XII. Wyniknelo to z faktu, iz na jego koncu znajduje sie w rekopisach
nastepujaca uwaga: zaprzecza sie, 2eby pochodzit od Platona. Notatke te



Recenzje i noty 415

niektorzy badacze pism wielkiego tworcy odnosili do listu nastepnego —
XIII. Warto tez zwroéci¢ uwage, ze najbardziej kluczowe znaczenie dla filo-
zofii Platonskiej ma zamieszczony w omawianym zbiorze list VII. W nim
wtasnie autor wypowiada sie najwiecej i najjasniej o drogach i metodzie
poznawania idei. ‘

Etienne Gilson: Historia filozofii chrzescijan-
skiej w wiekach $rednich (przel. Sylwester Za -
lewski). Warszawa, Instytut Wydawniczy
PAX, 1987, 784 s., nakiad: 15000 egz.

Historia filozofii chrzescijanskiej w wiekach srednich byla pierwotnie
wyktadana i spisana w calosci przez Etienne’a Gilsona w Papieskim
Instytucie Studiow Mediewistycznych w Toronto. E.gczy w sobie walory
znakomitego wprowadzenia, podrecznika, kompendium wiedzy oraz dzieta
par excellence naukowego o ogromnej erudycji i dojrzalosci. Moze stuzyé
jako podstawa do analizy mysli sredniowiecznej na przestrzeni czternastu
wiek6w — poczawszy od Justyna Meczennika (II wiek po Chrystusie)
do Mikotaja z Kuzy wlacznie (wiek XV) — zaréwno przecietnym czy-
telnikom, jak tez studentom i specjalistom z okreslonej w tytule ksigzki
dziedziny filozofii. Gilson przekazuje odpowiednig, w miare pelng ilo$é
informacji o piSmiennictwie filozoficznym wskazanego okresu, ale gtowny
nacisk kladzie na samg filozofie chrzescijansks, ktérg lapidarnie okresla
jako postugiwanie sie pojeciami filozoficznymi przez autoréw tamtych
czaséw. A zatem kladzie nacisk zasadniczo na historie idei filozoficznych
i charakteryzuje je zgodnie z realiami $redniowiecznej kultury chrzescijan-
skiej w kontekscie teologii.

Z tego wzgledu autor przyjmuje, iz podstawowym przedmiotem roz-
wazan czy intelektualnych dociekan teologéw i filozoféw Sredniowiecznych
byly pisma kanoniczne, tj. ksiegi Nowego i Starego Testamentu. A ponie-
waz zawieraja wiele termindéw o filozoficznej proweniencji i konsekwencji,
o réznorodnej, niejednomyslnej interpretacji inicjujacej spor, w ktorym
mozna wyré6zni¢ dwa podstawowe stanowiska. Relacjonujg i wyjasniajg
one te samg historie i jednakowe fakty na dwa rézne sposoby wynikajgce
przede wszystkim z odmiennych pogladéw na istote chrzescijanstwa, a nie
z powodu rozbieznosci w zakresie metody historycznej.

Jedno stanowisko (odrzucone przez Gilsona) zostalo scharaktery-
zowane najpelniej przez Adolfa Harnacka w jego wykladach Das
Wesen des Christentums. Zaklada on, ze poczawszy od II wieku doktryny
chrzescijanskie ulegly za sprawg apologetow greckich postepujgcej helle-
nizacji (sformulowali oni réwnanie: Logos jest Chrystusem). Z tego punktu
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widzenia wszystkie dogmaty chrzescijanskie powstaty wprawdzie na pod-
stawie Ewangelii, ale jednak pod wplywem zalozen i inspiracji greckiej.
Harnack uwaza, iz chrzeScijanstwo nalezy ograniczy¢ do faktycznej
nauki Chrystusa, tj. do wypowiedzi Marka, Mateusza i Lhu-
kasza. A w zwigzku z tym chrzeScijanstwo nigdy w ogéle nie powinno
staé sie religijng filozofia.

Gilson natomiast przyjmuje za punkt wyjscia do charakterystyki
filozofii chrzescijanskiej okresu Sredniowiecza stanowisko wiasciwe histo-
rykom katolickim, ktérzy ani nie zaprzeczajg, ani nie pomniejszajg roli,
jakg filozofia odegrata w sformutowaniu i interpretacji dogmatéw chrzesci-
janskich. Gilson, wraz z nimi, podkresla jednak z naciskiem fakt, ze
to, co zostalo w ten sposob sformulowane i zinterpretowane, zawsze pozo-
stalo autentyczng naukg Chryst usa, nauks, ktéra kultywowana przez
katolickg tradycje teologiczng, dotarta do nas w catosci. Utrzymuje row-
niez, ze zadne pojecie stricte filozoficzne nigdy mie stalo sie elementem
konstytucyjnym wiary chrzescijanskiej. A dalej, w przeciwienstwie do
Harnacka, ze chrzeScijanstwo nigdy nie przeksztalcito sie w religijng
filozofie, lecz stalo sie niewyczerpanym zrodltem tak teologicznych, jak
filozoficznych spekulacji. Wlasnie dlatego, ze zawsze pozostato religiq i do-
kladnie tq samq religiq. Gdyby bowiem istota Dobrej Nowiny ulegla pod
wplywem $Swiata greckiego istotnym zmianom juz w II wieku, to —zda-
niem Gilsona —chrzescijanstwo przestaloby wkrétce istnieé jako re-
ligia, a z tego powodu nie moglaby zaistnie¢ stosowna do niej filozofia
czy historia filozofii chrzescijanskiej. Nie moglaby, poniewaz to nie filo-
zofia utrzymywala przez wiele wiekéw istnienie chrzescijanstwa, lecz
odwrotnie — ‘to wlasnie chrzescijanstwo nie dopuscilo do obumarcia
filozofii. ’

Ksigzka Gilsona sklada sie z dwoch podstawowych czeSci. Pierw-
sza omawia na wskazanej przestrzeni wiekow, w porzadku chronologicz-
nym kierunki i poglady indywidualnych filozoféw. Druga natomiast, obej-
mujaca ponad jedng trzecig dziela, zawiera biografie, bibliografie, charak-
terystyke i ocene podawanych pozycji, tradycyjne przypisy oraz indeksy,
a wigc informacje typu erudycyjnego, udostepniajace zainteresowanym
badaczom stosowny warsztat naukowy, niezbedny do ewentualnej dalszej
eksploracji.

Wiadystaw Strozewski na lamach ,Tygodnika Powszechnego™
stwierdzil kiedys, (30 kwietnia 1967 r.), recenzujgc Historie filozofii..., ze
jest to dzielo o niezwyklej dojrzalosci i peni, zwiezle, bardzo wywazone,
logiczne i jasne. Wszystko w nim stuzy wydobyciu tego, co najbardziej
istotne. Nie zawiera zadnego zbednego zdania, a kazde stowo podporzad-
kowane jest najwlaéciwszemu oddaniu tresci. Swiadczy ¢ ogromie wiedzy
i kompetencji Gilsona. Pozostanie na pewno jako opracowanie z za-
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kresu historii filozofii dlugo dzielem unikatowym i nieprzescignionym.
Sadze, iz jest to opinia, ktora chyba w sposob trainy okresla i ocenia wage
i doniostos¢ pracy francuskiego filozofa.

Mieczystaw Gogacz: Elementarz metafizyki.
Warszawa, Akademia Teologii Katolickiej, 1987,
187 s., naktad: 10300 egz.

Mieczystaw Gogacz przekazuje w Elementarzu metafizyki swoje
refleksje nad mysla Tomasza z Akwinu, sformulowane w wyniku
przemyslen inspirowanych przez historykow filozofii i studentéow, ktérzy
studiowali pod kierunkiem autora ksigzki w Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie. Znalezli oni wspolnie w dzielach stawnego Akwinanty wska-
z6wKi dotyczqce sposobéw realnego kontaktowania sie z pryncypiami bytu
jednostkowego.

Praca zawiera dokladny opis sposobow i skutkdow spotkania z oddzia-
lujacym na czlowieka bytem, zawiera elementarng wiedze o zewnetrznej
i wewnetrznej zawartosci oraz identyfikacji pryncypiow bytu, jest wiec
elementarzem wiedzy o bycie, istniejacym realnie i udostepniajgcym —
poprzez spotkanie —dane o swej wewnetrznej budowie. Ksigzka zatem
jako elementarz, ktéry trzeba stale ku pozytkowi studiujgcych poprawiaé,
uzupelniaé, precyzowaé¢, udoskonala¢, stanowi punkt wyjscia dla kazdej
metafizyki.

Struktura ksigzki jest oparta na ujeciu skutkéw spotkania, ktore sg
zrodlem poznania i przedmiotem nauk. Ich wyszczegélnienie dokladnie
relacjonuje dos¢ mocno rozbudowany spis tresci. Elementarz zostal napi-
sany dos¢ trudnym i ezoterycznym jezykiem i wprowadza szereg nie wsze-
dzie znanych termindéw, poje¢ czy kategorii, dlatego cenng z punktu wi-
dzenia dydaktyki inicjatywsg stalo sie opracowanie krotkiego, aczkolwiek
bardzo pomocnego stownika metafizyki. Swoisty program studium meta-
fizyki tworzy zamykajgca ksigzke informacja bibliograficzna.

Sokrates Scholastyk: Historia Kosciota.
(Przel. Stefan Jé6zef Kazikowski) Wyd. 2,
Warszawa, Instytut Wydawniczy PAX, 1986,
612 s., naktad: 10 000 egz. Wstep: Ewa Wipszy -
cka, komentarz: Adam Ziétkowski.

Dzielo Sokratesa Scholastyka, retora i prawnika bizantyjskiege
(okolo 380—450 rok), stanowi kontynuacje Historii koécielnej Euzebiu-
sza z Cezarei (nota bene w przygotowaniu znajduje sie Historia Kosciota
Ewagriusza Scholastyka) i obejmuje lata 306—439, to jest czas

21 Edukacja filozoficzna
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panowania kolejnych cesarzy od Konstantyna Wielkiego do
Teodozjusza II. Historia KoSciota jest jedng z najlepszych relacji
o epoce, w ktorej ginatl antyczny porzadek, a religie starorzymskie ustepo-
waly pod naporem religii, ideologii, filozofii i kultury chrzescijanskiej.
Podstawe zréodlows tej historii Kosciota polgczonej z dziejami imperium
stanowig nie tylko relacje swiadkéw, ale tez protokoly i koncowe uchwaty
zebran biskupdw, okodlniki, akty prawne wydawane przez wtadze panstwo-
we, korespondencja wielkich ludzi Kosciota. Jednakze mimo rozwinietego
warsztatu badawczego (autor prowadzi, choé¢ nie zawsze, krytyke zrodia)
pojawiaja sie w tekscie pomyiki réznego typu, jak na przyklad: przesu-
wanie wydarzen w czasie, lgczenie w jeden kilku synodéw odbywajgcych
sie w tym samym miescie, ale w réznych latach (korekta tych i innych
bledow jest podstawowym zadaniem przypisow).

Niezaleznie od tego, ze nie wszyscy ludzie 6wczesnej epoki i innych
okresow podpisaliby sie pod oSwiadczeniami Sokratesa (zarliwe po-
tepienie kultury i madrosci poganskiej, przywiazywanie bez cienia kry-
tyki do monastycyzmu, rygoryzm moralny, wyréznienie nowacjan, a po-
minigcie czy co najwyzej wspominanie mimochodem innych grup hetero-
doksyjnych i tak dalej), to jednak ogdlnie rzecz biorac, dazy on do prezen-
tacji historii w sposéb obiektywny. Przedstawia, zgodnie z tradycja antycz-
nej historiografii, niejednokrotnie sprzeczne wersje tych samych wydarzen,
podkresla cheé¢ wyeliminowania subiektywizmu z charakterystyki takich
osobistosei, ktdrych poglady zdecydowanie odrzuca. Na przyklad omawia-
na przez niego dzialalnos¢ Juliana Apostaty wyrdznia sie rzeczo-
woscig i niewielka dloscig inwektyw, w porawnaniu z innymi historykami
i piszgcymi o tym wiadcy.

Filon Aleksandryjski: Pisma. T. 1:
O stworzeniu Swiata, Alegorie praw, O dekalo-
gu, O cnotach (przekl, wstep i komentarz: Leon
Joachimowicz). Warszawa, Instytut Wy-
dawniczy PAX, 1986, 276 s., naklad: 5000 egz.

Filon Aleksandryjski pochodzacy z powaznej i znakomitej
rodziny zydowskiej w diasporze aleksandryjskiej, wszechstronnie wy-
ksztalcony, znajacy wspaniaty rozkwit kultury greckiej, posiadal wybitny
talent pisarski uksztaltowany na najlepszych wzorach. Pisal w sposdb
jasny, poprawny, stylem wykwintnym, z poetyckim polotem. Pozostawil
po sobie liczne dziela filozoficzne, egzegetyczne, historyczno-apologetyczne
i apokryficzne w wiekszosci zwigzane tematycznie z Bibliq, z komentowa-
niem Piecioksiqgu. Stanowig one pomost miedzy filozofiag hellenistyczng
a chrzescijanstwem i neoplatonizmem.
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Sensem i celem literackiej tworczosci Filona —zdaniem Leona
Joachimowicza — jest przede wszystkim dazenie do wykazania, ze
wiara zydowska oparta na objawieniu jest catkowicie zgodna, wprost iden-
tyczna z prawdziwa, jak on jg rozumial, filozofig i ze zydowskie prawa
religii zawieraja prawdziwg nauke o moralnosci. Mojzesz jestdla Fi-
lona nie tylko najwiekszym prorokiem, ale tez najwybitniejszym filo-
zofem wszystkich czasow. Najwazniejsze nauki filozofii greckiej byty, jak
sadzi, juz wezesniej znane Mojzeszowi i ogloszone przez niego. Spe-
cyfika zalozen i pogladow oraz historyczne znaczenie mysli Filona po-
lega gldwnie na prébie syntetycnzego polgczenia zydowskiej teologii z filo-
zofig greckg (bardzo cenit Platona).

Rabini zauwazyli jednak gleboks przepasé miedzy swiatopoglagdem
Filona a ich wlasnym, dlatego odrzucili jego filozofie i nie byli zainte-
resowani rozpowszechnianiem jego pism — skazali je na zapomnienie.
Chrze$cijanstwo natomiast bylo bardziej otwarte od catej talmudystycznej
literatury na wplywy filozofii Filona. ChrzeScijanstwo przejeto od
niego alegoryczng egzegeze biblijng. Ojcowie Kosciola czesto czerpali
z jego nauki i réwnie czesto go cytowali. Prezentowane w tomie pisma
naleza wiasnie do najliczniejszej grupy dziet o charakterze egzegetycznym.

Karol Rahner, Herbert Vorgimler: Maly
stownik teologiczny (przel.: Tadeusz Miesz-
kowski, Pawel Pachciarek). Warszawa,
Instytut Wydawniczy PAX, 1987, XXV+578 s,
naktad: 50 000 egz. Stowo wstepne: Alfons Sko -
wronek.

Z pewnym zainteresowaniem, miedzy innymi ze wzgledéw Sciesle re-
ligioznawczych, nalezy powita¢ wydany ostatnio Maty stownik teologiczny
piora jednego z najwybitniejszych teologéw wspdtczesnosci Karla Rah-
nera oraz jego ucznia i wspolpracownika Herberta Vorgrimlera.
Zawiera on ponad 600 hasel z zakresu niemal wszystkich dzialow teologii
i historii teologii. Przekladu dokonano na podstawie wydania dziesigtego,
a wiec wydania znacznie przez autoréw poprawionego oraz uzupelnionego
o szereg nowych artykulow o wydzwieku interdyscyplinarnym, w opraco-
waniu Kuno F iissela. Uwzgledniono tez dokumenty Soboru Watykan-
skiego II, a takze odpowiednie kanony obecnego Kodeksu Prawa Kano-
nicznego. W Stowniku postawione sa réwniez problemy i pytania dotyczace
i interesujgce chrzescijan niekatolickich.

Wydaje sie jednak, ze duzy popyt jakim sie cieszy (15 wydan od
1976 roku — 150 tys. egz.) wywolany jest w znacznej mierze chyba nazwi-
skiem gléwnego autora, poniewaz nie jest to slownik godny wyrodznienia
wérod wielu innych, ktére zostaly opublikowane na Zachodzie.

27
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Michel Foucault: Historia szalenstwa w do-
bie klasycyzmu (przekl. Helena Keszycka).
Warszawa, PIW, 1987, 600 s., nakiad: 20000 egz.
Wstep: Marcin Czerwinski.

Michel Foucault wybitny francuski humanista, pisarz, filozof,
psycholog i historyk jest szczegélnie dociekliwym badaczem dziejow i wzo-
row kultury oraz spotecznych pogladéw. Pisal o historycznych koncepcjach
szalenstwa, wieziennictwa, ptlei, o sposobach pojmowania i zasadach trakto-
wania tych spraw oraz o strukturze wiedzy przednaukowej i nauce. Histo-
ria szalenstwa w dobie klasycyzmu jest dzietem o wielkim znaczeniu, ktére
przyniosto mu $wiatowe uznanie. Jest udokumentowanym esejem histo-
ryczno-filozoficznym, opowiadajgcym o wielorakich i réznorodnych powig-
zaniach obledu z historig spoleczenstw. Przedstawia rozne sposoby widze-
nia obledu: jako stanu cechujgcego sie wyzszymi zdolnosciami psychiczny-
mi (stany nawiedzenia, jako kondycji godnej pogardy, nawet kary na
réwni z grzechem, a wiec kondycji o charakterze penalnym i ekspulsyw-
nym), czy tez stanu traktowanego jako przejaw choroby psychicznej. Owe
ujecia sg o tyle istotne, ze wyznaczaja odrebne, autonomiczne paradygma-
ty w pojmowaniu szalenstwa, a moze nawet epoki czy odrebne Swiaty
mentalne. Ich ekspozycja i rozréznienie nie prowadzi ani do stwierdzenia,
ze w zmianach stosunku do szalenstwa mozna dostrzec stygmaty postepu
w rozpoznawaniu prawdy o bledzie, ani do interpretacji zakladajgcej, iz
owe zmiany wigzg sie z moralnym udoskonaleniem traktowania oblg-
kanych.

Swiadczy o tym rozziew miedzy dwoma wizjami oblgkania, przejscie
od jednego paradygmatu do drugiego, zmiana, ktéra dokonatla sie w okre-
sie klasycyzmu. Europejczycy przestali wtedy traktowacé szalenstwo w ka-
tegoriach nawiedzenia — grzechu — w mysl ktérych mozna bylo pozosta-
wi¢ oblagkanych w Swiecie psychicznym wtasciwym catej wspdlnocie, a wiec
zar6wno im, jak i catej reszcie ludzi — a uczynili z niej chorobe, wymaga-
jaca wedlug mnieman 6wczesnych, Scistej izolacji, wykluczenia z uniwer-
sum ludzi jako wielce niebezpiecznych. W zwigzku z tym Foucault
miedzy innymi pokazuje — pisze we wstepie Marcin Czerwinski —
ze ludzie w réznych momentach swoich loséw odmieniali zasadnicze kate-
gorie, w ramach ktorych odbywalo sie porzadkowanie stosunkéw miedzy
nimi a rzeczywistoscia, ze zmieniali epistéme okreslajgc w tym i siebie
i rzeczywistos¢ dla siebie. W konsekwencji pojawia sie znamienny postulat
dotyczacy zmiany opcji tak w nauce, jak w filozofii, zacierajgcy przeobra-
Zenie i przewartoSciowanie stosunku do naszej kultury, wskazujacy, iz lu-
dzie sg wiezniami okreslonego horyzontu epistemologicznego wlasciwego
danemu okresowi (nota bene mozna to stwierdzenie poréwnaé¢ z Kuhnow-
ska koncepcja paradygmatu). Foucault proponuje zmiane ptaszczyzny
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ogladu kultury z immanentnej na transcendentalng, wyzszg i zewnetrzng
w stosunku do badanej, proponuje krytyke tej epistemologii, ktéra wcie-
lona jest w jakgkolwiek kulture, w jakiekolwiek formy kultury, a przede
wszystkim w kulture wtasng badacza. O ile mi wiadomo podobng koncep-
cje prezentuje René Girard w omawianej ponizej ksigzce: Koziot
ofiarny.

René Girard: Koziot ofiarny (przeki. Miro-
stawa Goszczynska). kodz, Wydawnictwo
L.odzkie, 1987, 327 s., naktad: 19 650 egz.

Twérczo$é René Girarda — Francuza pracujacego od wielu lat na
uniwersytetach amerykanskich —nie daje sie zaliczyé do jakiejs§ scisle
wyodrebnionej dziedziny wiedzy, poniewaz w swych utworach porusza
zagadnienia z kregu religioznawstwa, socjologii i historii literatury, nauki
o mitach, antropologii kulturalnej, psychologii czy filozofii. Autor ksigzki
nalezy dzi§ do najglosniejszych i najbardziej kontrowersyjnych przedsta-
wicieli wspolczesnej mysli humanistycznej.

Zainteresowanie Girardem nie pojawilo sie zbyt szybko, rosto
stopniowo. W 1961 roku dat sie poznaé¢ jako autor krytycznej pracy Men-
songe romantique et vérité romanesque, ksigzki, jak sie podzniej okazalo,
kladacej podwaliny pod calg teoretyczng refleksje, uzupelniong dzielami
bardziej dojrzalymi — La Violence et Le Sacré (1972), Des choses cachées
depuis la fondation du monde (1978) oraz Le Bouc Emissaire (Koziol ofiar-
ny 1982) —to jest rozprawami, ktore wywotaly prawdziwy ferment wokét
osoby Girarda. .

Oceniana tu, a zarazem ostatnia jego ksigzka jest rozszerzeniem teorii
religii i kultury pojmowanych jako forma zakletego kola przemocy
i sacrum, stanowi tez swego rodzaju ich podsumowanie oraz istotng dla
René Girarda apologie wlasnych badan, odnoszaca sie¢ do licznych
adwersarzy wywodzacych sie przede wszystkim z kregu tradycyjnej
1 wspélczesnej strukturalistycznej etnologii i psychoanalizy.

René Girard twierdzi, ze mechanizm kozla ofiarnego wynika z nie-
uswiadomionej (bagdz uswiadomionej) sklonnosci do irracjonalnego ttuma-
czenia czyjas wing wszelkich domniemanych lub rzeczywistych przeciw-
nosSci losu, nieszezesé i konfliktow. Jest odwetem lub prdoba zapobiezenia
zlu poprzez poswiecenie badz krwawg rozprawe z wytypowanym indy-
widuum lub grupag osob.

Koziol ofiarny ma byé nie tylko symbolicznym, ale czesto i bezpo-
$rednim dzialaniem majgcym na celu zneutralizowanie zrodla zla, zarazy,
jest efektem zaslepienia, histerii i zwyklego strachu, wynikajgcego z prze-
konania tluméw, ze domniemane zrédlo masowych zgondéw, dzumy,
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pojawilo sie w efekcie zadzialania jakiegos czlowieka lub grupy osab.
XIV-wieczna masakra, o ktorej pisze Guillaume de Machaut jest prze-
ciez wydarzeniem autentycznym, uzasadnionym w oczach tlumu. Impulsem
do masakry byly pogloski o zatrutych przez Zydéw zrédiach i lek przed
straszng chorobg. Zdarzalo sie, ze masakry Zydéw wybuchaly juz w mo-
mencie pierwszych poglosek o szerzeniu sie w okolicy zarazy.

Poswiecenie kozla ofiarnego jako forma zado$Séuczynienia, spelnienia
symbolicznego gwaltu, powodowala samouspokojenie, wstrzymanie wszel-
kich dzialan obronnych. A poniewaz ofiara byla w efekcie postepowaniem
posrednim, iluzorycznym, skierowanym jedynie przeciw domniemanemu,
a nie rzeczywistemu zrdéditu zla, przeto wstrzymanie sie od wszelkich in-
nych przeciwdzialan narazalo zbiorowosé objetg nieszczeSciem na nie-
bezpieczenstwo zaostrzenia skutkow negatywnych zjawisk. Ludzi ogarniala
niemoc tak zupelna, ze stwierdzenie faktycznego stanu rzeczy nie byloby
rownoznaczne z decyzjg stawienia czota sytuacji, lecz raczej z poddaniem
sie jej dezorganizujgcym efektom, z rezygnacjg z pozornie normalnej egzy-
stencji. W takie zaslepienie popadata dobrowolnie cata ludzkosé. A to wy-
nikajgce z rozpaczy postepowanie, sprzyjalo polowaniom na kozla ofiar-
nego. Ludzie bowiem — glosi Girard — przejawiajg nieuswiadomiong
sklonnos¢ do obcigzania wing za wszelkie przeciwnosci losu kogokolwiek,
tylko nie siebie samych. Jest to jakby podstawowy mechanizm motywu-
jacy, pobudzajacy do szukania kozla ofiarnego. Wprawdzie wyszukana
1 wytypowana na tej podstawie osoba jest istotg niewinng, lecz trudno
o tym przekona¢ spoleczenstwo, Swiecie zadufane w trafnos¢ diagnozy i te-
rapii, zwlaszcza gdy zachodzi przypadkowa odmiana sytuacji. Wtedy na-
stepuje, zdaniem zbiorowosci, potwierdzenie wiezi przyczynowo-skutkowej
(nieszczeScie efektem dzialalnosci zdemaskowanego indywiduum) lub bez-
posredniej korespondencji miedzy boskg transcendencjg a ofiarg, co nadaje
koztowi ofiarnemu wydzwiek sakralny, a spoteczenstwu zludzenie mozno-
Sci oddzialywania na sity nadprzyrodzone, zdolnos¢ manipulowania lub
yWymuszania” pozadanych decyzji za pomocg symbolicznej, rytualnej,
krwawej ofiary.

Pojecie koziol ofiarny jest rozszerzone réwniez — w koncepcji G1-
rarda — o sfere rzeczywistych zloczyncow, ktérzy wystepujg przeciw
ogdlnie przyjetym normom kulturowym w obrebie danego spoteczenstwa
(dzieciobdjstwo, kazirodztwo, skrytobdjstwo), ich ofiara nie jest przypad-
kowa i ma ma celu zniesienie rzeczywistego, a nie domniemanego zla. Uza-
sadnienie potrzeby przemocy na zdemaskowanym indywiduum czy uni-
cestwienie wskazanej ofiary ma charakter stricte racjonalny i prowadzié
moze do rzeczywistego zmniejszenia zta. W tym przypadku zbrodnia po-
pelniona na kozle ofiarnym jest merytorycznie uzasadniona i nie ma nic
wspoélnego z wiarag w moc oddzialywania na sily tajemne.
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Nawiasem moéwigc autor Kozla ofiarnego stwierdza, ze wprawdzie
w tekstach z okresu $redniowiecza i epoki nowozytnej sacrum ulega osta-
bieniu, lecz nie zanika calkowicie. Natomiast w mitach rola sacrum nie
stabnie. Wskazuje sie, iz po przekroczeniu pewnego progu wiary koziol
ofiarny jest traktowany nie tylko jako odbiorca, medium transcendental-
nych sit zla, ale takze jako wszechmocny manipulator, jedyna przyczyna
plagi, posiadajaca magiczng moc kreacji.

René Girard analizujagc motywy i rozmaite formy, stereotypy
przesladowan wynikajacych z mniej lub bardziej irracjonalnych potrzeb
stwierdza, ze bez wzgledu na zréznicowania kulturowe fenomen kozla
ofiarnego mozna okresli¢c za pomocsg jednego uniwersalnego schematu:
a) akty gwaltu sa autentyczne; b) kryzys jest autentyczny; c) ofiary
zbrodni s3 wybierane nie na podstawie przypisywanych im zbrodni, lecz
na zasadzie znakow ofiarniczych — wszystkiego, co sugeruje pokrewien-
stwo owych zbrodniczych znakéw z kryzysem; d) sensem tej operacji jest
zrzucenie na ofiary odpowiedzialnosci za 6w kryzys i zadzialanie nan po-
przez unicestwienie ofiar lub co najmniej wyrzucenie ich ze wspolnoty,
ktorg skalaty.

Nota bene istnienie wskazanego schematu potwierdzajg historycy ba-
dajacy rozne spolecznosci. Natomiast etnologowie nie dostrzegajg tego typu
aktéw przesladowczych, wobec ktérych mozna zastosowa¢ metode i forme
analizy wypracowang przez Girarda. Obala on takze teze, iz brak jest
odpowiednich tekstow kultury, ktére moglyby by¢ poddane temu typowi
analizy, ze jakoby jedynie dokumenty historyczne w postaci stowa pisanego
spelniajg wymogi formalne. Girard obala ten poglad poddajgc analizie
mity spoleczenstw mityczno-rytualnych. Jest to jego kluczowe zalozenie
metodologiczne, a zarazem udana proba swoistego przewrotu Kopernikan-
skiego, przewartoSciowania zalozen i Srodkéw badawczych w etnologii.
Girard jest calkowicie przekonany co do trafnos$ci swojej koncepcji
i prorokuje, ze Nadejdzie dzieri, w ktérym nieodczytanie mitu o Edypie
w taki sam sposéb, w jaki czyta sie Guillaume’a de Machaut, wyda sie tak
samo $mieszne, jak moze sie wydaé §mieszne zestawienie tych dwdéch tek-
stow. W tymze samym dniu zniknie 6w dziwny, stwierdzony przez nas
dysonans pomiedzy interpretacjg mitu osadzonego w kontekscie mitolo-
gicznym i tegoz samego mitu przeniesionego w kontekst historyczny.

Agostino Trapé: Swiety Augustyn. Czlowiek —
duszpasterz — mistyk (przet. Jan Sulowski).
Warszawa, Instytut Wydawniczy PAX, 1987,
359 s, naklad: 10000 egz.

W niniejszym tomie zebrane zostaly owoce trudu, wnikliwosei i wy-
trwalosci wieloletnich studiéw nad zyciem i tworczoscia swietego Augu-
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styna. Autor dazyl do ukazania optymalnie pelnego obrazu wielkiego
Rzymianina jako czlowieka, duszpasterza i mistyka. Sg to bowiem — zda-
niem Agostino Trapé —trzy glowne aspekty tworzgce bogatg osobo-
wosé Swietego Augustyna. Natomiast inne aspekty osobowosei augu-
stynskiej zostaly w catosci albo czesciowo pominiete. Niewiele zostalto
powiedziane o Augustynie jako myslicielu i pisarzu, tyle ile wyda-
watlo sie konieczne do wyjasnienia dzialalnosci pasterskiej i zycia we-
wnetrznego. Wlasciwie nic poza skromnymi i rzadkimi uwagami nie pisze
autor na temat stosunku Augustyna do weczesniejszej patrystyki, jak
tez o wplywie tworczosci Augustyna na kierunki pozniejsze. Jednak-
ze mimo zalozonej redukcji, koniecznej z obiektywnych objetosciowych
wzgled6éw, publikacja jest pozycjg godng uwagi. Daje swiadectwo w jaki
spos6b mozna i powinno sie — majac na wzgledzie olbrzymi postep stu-
diéw, posréd wielu odmiennych i nie zawsze pochlebnych interpretacji —
rozumie¢ ztozong i wybitng postaé biskupa z Hippony. Warto przypomnieé,
ze Augustyn wywierajac gleboki, a zarazem ustawiczny wplyw na
Swiat zachodni, podlegal przeréznym interpretacjom podsuwanym z wieku
na wiek przez problematyke i okresowe zainteresowania scholastyki, refor-
macji, jansenizmu, iluminizmu, modernizmu. Prezentowana ksigzka przed-
stawia, jak sie zdaje, wersje najbardziej prawdopodobng.

Marek Jedraszewski: Filozofia ¢ modlitwa.
Poznan, ,,W drodze”, 1986, 229 s., nakiad: 10 000
egz.

Pomyst ksigzki wywodzi sie z checi pokazania pewnej jednosci tego,
co zwykle rozdziela sie w zyciu codziennym, a mianowicie jednosci mysle-
nia filozoficznego z modlitwa. Zrodzil sie on na lamach miesigcznika
» W drodze”, pisma po$wieconego zyciu chrzescijanskiemu, gdzie opubliko-
wano wiele esejow, zamieszczonych pézniej w ksigzce. Pomyst kojarzenia
mys$lenia stricte filozoficznego, racjonalnego o charakterze §cisle poznaw-
czym z rozwazaniami o wydzwieku konfesyjnym (wyznaniem wiary) moze
budzi¢ watpliwosci, ale nie wtedy, gdy obejmuje swym zasiggiem Baco -
na, Descartesa, Pascala, Malebranche’a, Leibniza,
Kierkegaarda, Cieszkowskiego, Bergsona, Bubera,
Teilharda de Chardina, Marcela, Levinasa czy Woj-
tyly. Ksigdz Marek Jedraszewski probuje tez wypelni¢ ukazang
niegdys (1982 r.) do$¢ jaskrawo przez Gerda Hoefnera (artykul: Theo-
logie und Philosophie) luke w obecnej refleksji humanistycznej, swoistg
bialy plame okreslong w sposdb radykalny za pomocg nastepujacego
stwierdzenia: wspétczesna filozofia zbyt malo poswieca uwagi modlitwie,
traktujac jg jako problem zgota peryferyjny.
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Stanistaw Tokarski: Jogini i wspélnoty.
Nowoczesna recepcja hinduizmu. Wroctaw, Osso-
lineum, 1987, 282 s., naklad: 10 000 egz.

Praca Stanistawa Tokarskiego stanowi bardzo cenng, rzetelnie
udokumentowang rozprawe poswiecong przede wszystkim recepcji trady-
cyjnych nurtow mys$li i praktyk religijnych dzisiejszych Indii w kontekscie
kultury anglojezycznej. Autor, nie mogac wyczerpac.bogatej problematyki
nadajacej sie wlasciwie do opracowania wielotomowego, ograniczyt sie do
charakterystyki jedynie tych postaci, ktére z uwagi na wplyw na wspéi-
czesng euroamerykanska i nowoindyjskg kulture odegraly role najistot-
niejszg.

Kolejne rozdzialy ksigzki odslaniajg i charakteryzuja etapy szczegdl-
nie wazkie i znamienne w najnowszej historii relacji zachodzgcych miedzy
Indiami i Zachodem, opisujg ich refleksy i trwale wplywy pojawiajgce sie
w odmiennych cywilizacjach orientalnych i euroamerykanskich, oddziaty-
wania wyksztalcajgce nowe oryginalne wzorce, otwierajgce — jak twierdzi
autor — drogi autentycznego rozwoju. Jest rzeczg charakterystyczna, ze
owe wplywy, wzorce i §wiadomos¢ potoczna wigzg sie zaré6wno z neo-
hinduizmem (zwlaszcza Indie), jak tez ,,eksplozjg” jogi (przede wszystkim)
na Zachodzie, cho¢ nawiasem moéwiac zakresy obu terminéw sg réznie poj-
mowane w przeroznych Srodowiskach naukowych, filozoficznych i reli-
gijnych. ’

Kazda z postaci oméwionych w odrebnych rozdzialach stanowi wyda-
rzenie najwyzszej wagi w historii neohinduizmu i szeroko pojetej jogi,
zyskujac jednocze$nie ze wzgledu na osobisty przyklad, prestiz, filozofie
i wiare mocng pozycje na Zachodzie w fali tak zwanej recepcji joginicznej.
Nazwiska Ramany Maharishiego, Ramakrishny i Vireka-
nandy Krishnamaurtiego, Sri Aurobindo, Tagore
i Mahatmy Gandhiego stanowiag rodzaj horyzontu zakreslajacego
krag zlozonej i wielostronnej dzialalnosci zwanej na Zachodzie cywilizacjq
alternatywngq. Przeglad ich zyciorysow, pogladéw, eksperymentéw, matych
szk6l, wspdélnot, asram i dyskusji z zachodnimi uczniami oraz préb eska-
lacji ich osiggnie¢ na szersza ogdélnoindyjska skale obrazuje zaréwno ko-
lejne etapy ksztaltowania sie nowej tozsamosci Indii, jak tez §wiadectwo
realnego zderzenia Orientu z nowoczesno$cig Zachodu.

Konrad Waloszczyk: Wola 2ycia. Mysl
Pierre’a Teilharda de Chardin. Warszawa, PIW,
1986, 248 s., naktad: 10 000 egz.

Woala 2ycia stanowi chyba jedno z bardziej kompetentnych oméwien
mysli francuskiego jezuity. Konrad Waloszczyk bowiem nalezy do
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grona nielicznych polskich teilhardystow (nota bene jest doktorem teologii
i filozofii) zywo uczestniczacych w zglebianiu i prezentacji pogladow wy-
branego tworcy tak w kraju (liczne publikacje), jak i za granicg — miedzy
innymi poprzez coroczne uczestnictwo w miedzynarodowych kongresach
poswieconych Teilhardowi de Chardin. Nie oznacza to jednak,
ze dana praca stanowi pierwszg czy ostatniag probe przyblizenia zycia
i tworczosci wskazanego mysliciela. Dorobek jego jest tak rozlegly i skom-
plikowany, ze zawsze pozostawia mozliwo$¢é pisania o nim rzeczy, jezeli nie
nowych i odkrywezych to z pewnoscig odmiennych, uzupelniajgcych obraz
sylwetki filozoficznej.

Przedstawione w pracy rozwazania nad Teilhardowska wizjg swiata,
kosmosu, tajemnicy zycia, czlowieka, godnosci i woli zycia czy nad wizjg
przyszlosci ludzkosci ukazuja, iz powazna cze$¢ jego refleksji zwlaszcza
kosmologia i futurologia sg to ekstrapolacje budzgce watpliwosci, mato
sprawdzalne, o niewielkim stopniu naukowej Scistosci. Jednakze — pod-
kresla Konrad Waloszczyk —mozna stwierdzi¢, ze w miare, jak sie
je potraktuje powaznie, to wynikaja z nich istotne konsekwencje etyczne,
wskazania moralne stuzgce pokojowi i byciu czyms wiecej ludzkosci.

Werner Heisenberg: Czesé i catosé. Rozmo-
wy o fizyce atomu (przel. Kazimierz Napior-
kowski). Warszawa, PIW, 1987, 310 s., naklad:
20000 egz., stowo wstepne Carl Friedrich von
Weizsdacker.

Einstein, Bohr, Heisenberg, to trzej przedstawiciele nauki,
ktorzy dokonali rewolucji na terenie fizyki w pierwszej tercji dwudzieste-
go wieku. W konsekwencji ich odkry¢ nastapily daleko idgce przeobraze-
nia techniczne, ale jeszcze wiekszego znaczenia nabiera dla dziejow $wiata,
zwigzana z odkryciami teoretycznymi i przeobrazeniami technicznymi,
przemiana myslenia, przewartosciowanie refleksji o $wiecie, czlowieku
i spoleczenstwie. Powiada sie, ze czolowi fizycy tamtych lat zostali jakby
mimo woli wirgceni w ontologie, w roawazania filozoficzne. Wszyscy wy-
zej wymienieni nie mogliby dokona¢ swoich odkry¢ bez podwazenia nie-
ktoérych ustalonych zalozen z zakresu teorii bytu, bez najwyzszego wysitku
filozoficznego. Namyst filozoficzny nie tylko legl u podstaw zasady nie-
oznaczonosci czy mechaniki kwantowej Heisenberga, ale tez rozwi-
natl sie i poglebil w wyniku badan z dziedziny fizyki. Podjg! sie on bowiem
filozoficznej interpretacji podstaw fizyki wspoblczesnej, jak na przyklad
w wydanej w przekladzie polskim ksigzce: Fizyka i filozofia. Rowniez
i w omawianym tomie, ktory charakteryzuje rozwaj fizyki w ciggu 50 lat
(do roku 1969) pojawilo sie wiele wypowiedzi w calym tego slowa znacze-
niu filozoficznych, takich jak: Pierwsze spotkanie z teoriq atomowq (1919—
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1920), Pojecie rozumienia w fizyce wspdiczesnej (1920—1922), Pierwsze
rozmowy na temat stosunku miedzy naukq a religiq (1927), Mechanika
kwantowa i filozofia Kanta (1930—1932), O odpowiedzialnosci badacza
(1945—1950), Pozytywizm, metafizyka i religia (1952) czy tez Czgstki ele-
mentarne i filozofia platoriska (1961—1965). Wszystkie one, podobnie jak
inne fragmenty ksigzki, zostaly napisane w formie dialogu z ludzmi,
ktoérzy kiedy$ naradzali sie wrazz Heisenbergiem nad interpretacjg
wspolnie zaprojektowanych i przeprowadzonych eksperymentow, dialogu,
ktéry ma rowniez na celu poddanie na nowo pod dyskusje mozliwie naj-
szerszemu kregowi ludzi podstawowych zalozen i probleméw filozoficz-
nych, etycznych i politycznych zwigzanych ze wspdtczesng fizyka ato-
mowa.

Konrad Lorenz: Regres -czlowieczenstwa

(przet. Anna Danuta Tauszynska). Warsza-
wa, PIW, 1986, 205 s., nakiad: 30 000 egz.

Konrad L or enz, absolwent medycyny i filozofii (uzyskal doktoraty
w tych dyscyplinach), wybitny specjalista z zakresu etologii poréwnaw-
czej, laureat Nagrody Nobla w dziedzinie medycyny i filozofii (1973 r.) jest
autorem bardzo wielu prac naukowych, a takze ksigzek eseistycznych,
ktoére (kilka z nich przelozono na jezyk polski: Tak zwane zto, I tak czio-
wie trafit na psa, Odwrotna strona 2wierciadla) w sposdb czesto kontro-
wersyjny prezentujg problemy nurtujace wspoélczesne spoteczenstwa. Ka-
zimierz Szewczyk — autor wielu publikacji na temat Lorenza —twier-
dzi (Duch ludzki, kultura i cywilizacja w ujeciu Konrada Lorenza. ,Studia
Filozoficzne” 1984, nr 10, s. 83), ze austriacki uczony swg twoérczoscig wy-
raznie nawigzuje do nurtu myslicieli, ktorzy krytycznie, a zarazem diagno-
stycznie oceniaja przejawy wspotczesnej rzeczywistosci spoteczno-kulturo-
wej. Lorenz podkresla niemalze we wszystkich swoich pismach skiero-
wanych nie tylko do etologéw, ale i do szerszego grona czytelnikow, ze za-
chodnia kultura jest chora, ze trzeba zneutralizowa¢ i zniszczyé przyczyny
zaklécen o charakterze patologicznym, ktére ujemnie wplywaja na tak
zwany system czy jednie biologiczno-kulturows.

Najpelniejszy przeglad objawow owej patologii zawarty byl jak dotad
w pracy austriackiego etologa pt. Die acht Tosiinden der =zivilisierten
Menschheit (Miinchen 1973). Wlasnie do tej problematyki nawigzuje w
sposéb mniej lub bardziej bezposredni prezentowany w tej nocie Regres
czlowieczenstwa. Autor chce w sposéb radykalny przestrzec ludzkosé przed
przyszloscig o nieuchronnym wydzwieku apokaliptycznym. Wskazuje, ze
ludzko$é najprawdopodobniej szybko zginie samobdjczo od broni jadrowej.
A jezeli to nie nastapi — pisze Lorenz —to grozi jej samounicestwie-
nie, powolna $Smieré¢ wskutek zatrucia i innych form niszczenia srodowiska.
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Autor podkresla jeszcze bardziej skrajnos¢ pesymistycznej wizji orzekajac,
ze gdyby nawet ludzie potrafili w pore powstrzymaé¢ swoje nieprawdopo-
dobnie slepe i niewiarygodnie glupie dzialanie, to zagraza im nieodwolalnie
stopniowy regres wszystkich cech i osiggnie¢ stanowigcych o ich czlowie-
czenstwie. Konrad Lorenz, w przeciwienstwie do wielu myslicieli, kto-
rzy dostrzegli negatywne zjawiska, traktuje wyniszczenie S$rodowiska,
upadek kultury, regres czlowieczenstwa jako chorobe, ktorg trzeba leczyé.
Poszukuje, jak Aldons Hu x1ey, przyczyn choroby i ewentualnych érod-
kéw zaradezych.

Igor S. Kon: Odkrycie ,ja” (przeki. Larysa
Syniugina). Warszawa, PIW, 1987, 279 s., naklad:
30 000 egz.

Igor S. Kon — profesor Uniwersytetu Leningradzkiego, znany filo-
zof, socjolog i psycholog kojarzy w prezentowanej pozycji wiedze z za-
kresu wymienionych specjalnosci. Zaréwno ksigzka, jak i wiele innych
publikacji odznaczaja sie lekkoscig piéra, oryginalnoscig i rozmachem eru-
dycyjnym, penetruja gléwne bolgczki wspélczesnej humanistyki. Odkrycie
»ja” jest kontynuacjg i poglebieniem z perspektywy filozoficznej i psycho-
logicznej socjologii jednostki.

W oryginalnym wydaniu autor rozwaza problem ,ja” w kolejnych
trzech rozdzialach z odpowiednich trzech punktéw widzenia: a) odkrycie
»ja” jako naukowy problem w filozofii i socjologii; b) odkrycie ,,ja” w hi-
storii kultury europejskiej; c) odkrycie ,,ja” przez jednostke, geneza indy-
widualnej samoswiadomosci. W polskim wydaniu za§ omawiana ksigzka
zostala wzbogacona o nastepny, czwarty rozdzial dotyczacy Kategorii
»ja” w psychologii. Jest on istotnym uzupelnieniem pierwszego rozdziatu,
uaktualnieniem charakteryzowanych zagadnien, poniewaz autor ukazuje
w nim najnowsze osiggniecia w tej dziedzinie tak w Zwigzku Radzieckim,
jak i na Swiecie.

Autor uwaza, iz ludzkie ,,ja” jest zjawiskiem o charakterze spolecz-
nym i psychicznym, nie ma natury przyrodniczej, mimo iz podstawa jego
zaistnienia jest przyroda. Stosownie do tego definiuje $cisle ze sobg powia-
zane trzy aspekty problemu ,,ja”: tozsamosé, ego i obraz ,ja”. Nastepnie
przedstawia te sprawe, to znaczy wyobrazenia o naturze ,,ja”, w ujeciu
historycznym nawiagzujac miedzy innymi do pogladéow Kartezjusza,
Hume'a, Kanta, Fichtego, Feuerbacha, Marksa i docho-
dzi do wniosku, ze w odréznieniu od teorii filozoficznych, ktére rozwazajg
zagadnienie ,,ja” w ogélnosci, psychologia usituje na uzytek badan ekspe-
rymentalnych wyodrebnié czesci sktadowe problemu. Nawigzuje w zwigz-
ku z tym do freudyzmu, ktéremu na kartach ksigzki poswigca wiele uwagi.
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Twierdzi, ze wyodrebnienie sie jednostki i proces rozwoju jej swiado-
mosci jest procesem historyecznym, spoteczno-kulturowym. Ludzie (i ich
,,ja") nigdy nie byli jednakowi, poniewaz oddziatywaly na nich ,,systemy”
kultury, ktére nigdy nie odzwierciedlaly calosci rzeczywistosci spotecznej.
Kultura preferuje rézne typy osobowo$ci, podnosi je do rangi wzorca.
Z tego wzgledu zwracajacy sie ku psychologii historycznej Kon, pod-
kresla znaczenie takich zrddel, jak: mit, bajka, epos bohaterski, w ktoérych
odzwierciedla sie proces wyodrebniania jednostki z rodu i odbicie tego pro-
cesu w samoSwiadomosci.

Kon wiele publikacji (ktorych nie tylko echa, ale i konkretne kon-
cepcje dostrzec mozna i w Odkryciu ,,ja”) poSwiecit problemom z zakresu
psychologii etnograficznej, kulturoznawstwa, mitoznawstwa, literaturo-
znawstwa i folklorystyki, a wiec z kregu tych dyscyplin, ktére niegdys
tworzyly zreby znanej formacji kulturalnej zlozonej z humanistéw tej kla-
sy co Propp, Mieletinski, Loziew, Awieriucew, Gurie-
wicz, Lichaczew (i Kon).

Adam Kuper: Miedzy charyzmaq a rutyng.
Antropologia brytyjska 1922—1982 (przel. Kata-
rzyna Kaniowska). Lodz, Wydawnictwo
E.6dzkie, 1987, 286 s., nakiad: 9650 egz.

Niniejsze wydanie jest poprawiong i uzupelniong po dziesieciu latach
druga wersja ksigzki opublikowanej po raz pierwszy w 1973 roku. Stanowi
ona krytyczne omdwienie szesédziesiecioletniej historii wspélczesnej bry-
tyjskiej antropologii spotecznej, odzwierciedlajgcej w znacznym stopniu
przemiany w humanistycznym mys$leniu o czlowieku, jakie zaszly
w XX wieku na calym swiecie. Adam Kuper poswiecil pierwszych sie-
dem rozdzialow (stanowily one podstawe pierwszego wydania) oméwieniu
pogladéw i dorobku antropologéw tej miary, jak na przyklad: Mali-
nowski, Radcliffe-Brown, Evans-Pritchard, Leach,
Gluckman czy Lévi-Strauss. Scharakteryzowal réwniez doko-
nujace sie w obrebie brytyjskiej antropologii przeobrazenia takie, jak
przejscie od funkcjonalizmu do strukturalizmu i neostrukturalizmu. W na-
stepnych dwdch rozdzialach oméwit lata siedemdziesigte oraz rozwazyt
dylematy teoretyczne, ktére w coraz wiekszym stopniu nekajg antropologie
kulturalng.

Wprawdzie poczatek wspodlczesnej brytyjskiej antropologii spotecznej
mozna by osadzié w latach szescédziesigtych ubieglego stulecia i zwigzaé
z tworczoscia W. H. R. Riversa kojarzonego w rownym stopniu tak
z funkcjonalizmem, jak ewolucjonizmem czy dyfuzjonizmem, jednakze za
cezure podstawowsg autor opracowania przyjal date smierci Riversa —
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1922 rok — co najmniej z dwoch powodow. Po pierwsze byl on mocno kry-
tykowany nawet 20 lat po Smierci przez swojego pierwszego ucznia —
Radcliffa-Browna. Po drugie dlatego, ze jest to rok przelomu,
rok, w ktorym ukazaly sie pierwsze wazniejsze prace Malinowskie-
go i Radcliffe-Browna zapoczatkowujace nowy kierunek, na-
zwany po6zniej funkcjonalizmem.

Zbigniew Drozdowicz: Intelektualizm i na-
turalizm w filozofii francuskiej. Wybrane posta-
cie. Poznan, Wydawnictwo Naukowe Uniwersy-
tetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, 1987,
166 s., naktad: 520 egz.

Rozprawa przedstawiona w ksigzce dotyczy niektérych postaci inte-
lektualizmu oraz naturalizmu, postaci, ktére pojawilty sie w filozofii fran-
cuskiej od konca XVI do poczatku XX wieku. Autor skoncentrowat uwage
przede wszystkim na tych wersjach, ktére zdaja sie by¢ reprezentatywne
dla poszczegélnych epok kulturowych i ktére wptynety na dokonujace sie
w tych epokach przewartosciowania poznawcze, $wiatopogladowe i tym
podobne. Zbigniew Drozdowicz przedstawia intelektualizm oraz na-
turalizm jako kierunki filozoficzne o charakterze: a) dynamicznym, bo
przechodzg w swojej historii wiele istotnych odmian, b) wielorakim, po-
niewaz przybieraja istotnie roznigce sie postaci, ¢) niejednorodnym, dlatego
ze pojawiaja sie pod wplywem roéznych determinant, d) wieloaspektowym,
bo skladajg sie z wielu réznych warstw, pozioméw i tak dalej, e) wzajem-
nie opozycyjnym, skoro przeciwstawiajg sie sobie na wielu roéznych ptasz-
czyznach. Autor odrzucit jednak jako niewykonalng mozliwo$é przebada-
nia wszystkich postaci intelektualizmu i naturalizmu, rezygnujac z ukaza-
nia w pelnym Swietle ich historycznej zmiennosci oraz uwarunkowan, roz-
maitych aspektow i opozycji. Przedstawil jedynie te stanowicka, ktore
uznal za najbardziej istotne.

Zbigniew Drozdowicz w przyjetym w pracy rozumieniu traktuje
intelektualizm, zgodnie ze stownikowym ujeciem, jako poglad przypisujgcy
intelektowi podstawowe znaczenie w procesie poznawczym. Autor pod-
kresla, ze tak pojmowany intelektualizm jest pokrewny racjonalizmowi,
ale tej jego odmianie, ktora swojg tozsamosé filozoficzng okre§la miedzy
innymi za pomocg opozycji w stosunku do naturalizmu. Z kolei mianem
naturalizmu autor okresla kierunek filozoficzny dazacy do wyjasnienia
rzeczywistosci przyczynami naturalnymi, ttumaczgcy catos¢ zjawisk zacho-
dzacych w Swiecie dzialaniem praw przyrody (czasem odwolujacych sie
réwniez do spraw boskich), zawsze majacy na uwadze przyrode, pozosta-
jacy w opozycji do intelektualizmu. Pokazanie i uzasadnienie tej opozycji
intelektualizmu i naturalizmu jest wlasnie jednym z gldwnych celow tej
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pracy. Analizowane w ksigzce, a ujete w tytule przeciwstawienie jest jedng
z wielu podstawowych opozycji wystepujacych w filozofii francuskiej. Jej
wybdr sposrod innych (na przyklad teizm i naturalizm, teizm i deizm i tak
dalej) jest podyktowany koncepcjg zakladajacg analize pewnego fragmen-
tu bogatej kultury i filozofii francuskiej, prezentacje jej dorobku z okre-
Slonego, czastkowego punktu widzenia stanowigcego przyczynek do calo-
Sciowego ogladu tak francuskiej, jak europejskiej kultury filozoficznej
wskazanego okresu.

Ryszard Manteuffel: Filozofia rolnictwa
Warszawa, PWN, 1987, 264 s., naklad: 1600 egz.

Filozofia rolnictwa zawiera refleksje nad ogélnym sensem, istotg i roz-
wojem rolnictwa — rolnictwa polskiego. Jest wypowiedzig znakomitego
ekonomisty rolnego, odznaczajacego sie cenng umiejetnoscig lgczenia cech
naukowca i praktyka. Filozofia rolnictwa jest pojeciem, ktore nie bylo
w ogole stosowane. Ryszard Manteuffel wprowadzit je po to, aby
stalo sie uzyteczne w procesie budowy nauki o zasadach, podstawach, ce-:
chach, efektach dobrego gospodarowania w rolnictwie. Jednakze przedsta-
wione w ksigzce rozwazania nad sensem i istotg pracy na roli czy tez roz-
wojem i perspektywami rolnictwa polskiego zawierajg niewiele (moze
poza refleksjami nad Etykg zawodu rolniczego) filozofowania sensu stricto,
to jest filozofii w ogodlnie przyjetym rozumieniu tego stowa.

Stanowig raczej swoistego rodzaju probe uporzgdkowania wiedzy
o rolnictwie w ogéle z punktu widzenia czlowieka doswiadczonego, ktory
cate zycie byl zwigzany z tg dziedzing teorii i praktyki ludzkiej, ktory jest
zdania, Zze jego wypowiedz przyczyni sie w polgczeniu ze sprawdzonymi
przez wielowiekowg praktyke zasadami biologiczno-technicznymi oraz eko-
nomiczno-organizacyjnymi do postepu w rolnictwie, chronigc go przed
degradacja, jesli juz nie przed zniszczeniem.

Marksizm — mysl katolicka — filozofia egzysten-
cjalna. Materialy 2rédlowe z filozofii. Cz. 1, Wro-
claw, Wydawnictwo Politechniki Wroclawskiej.
1986, 184 s., naklad: 2000 egz.

Autorzy skryptu: Aleksandra Zukrowska przy wspolpracy
Elzbiety Kaluszynskiej, Wojciecha Matuszynskiego i An-
drzeja Raciborskiego, skoncentrowali uwage, przy wyborze tek-
stéw, na jednej tylko z wielu tradycji wspottworzacych wspotezesng mys$l
filozoficzng, by usytuowaé jg w takim — jak to okreslili — ukladzie odnie-
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sienia, ktory umozliwi odkrycie zrodel zewnetrznych, wplywow i inspi-
racji istotnych dla tresci i ksztaltu rozwazanej tradycji. Nawiasem moéwiac
nie mozna w ograniczonym zakresie — wyznaczonym przez program (te-
matyka zajeé i coraz mniejsza ilos¢ godzin przeznaczonych na zajecia dy-
daktyczne) nauczania filozofii dla pozafilozoficznych kierunkéw studiow
wyizszych — stworzy¢ za pomocg wypisow reprezentatywny obraz wspoi-
czesnej filozofii spolecznej, ktory mogiby dawaé zadowalajace wyobrazenie
o caloksztalcie kontrowersji w mysli spotecznej XI1X i XX wieku. A poza
tym stanowisk, koncepcji i probleméw jest zbyt duzo, by mozna bylo je
uja¢é w ramach jednej, nawet bardzo obszernej, antologii.

Wiekszosé tekstow dotyczy lewicowego nurtu katolickiej refleksji
spolecznej, reprezentowanej w tym wyborze przez sze$¢ (na trzynascie)
fragmentéw wypowiedzi, z ktérych trzy dotyczg Pierre’a Teilharda
de Chardin, dwa Emmanuela Mouniera i jeden Jacquesa Ma -
ritaina. Wspomniany na wstepie kontekst teoretyczny tworzg dwa
teksty klasykow marksizmu, dwa Jeana Paula Sartre’a i fragmenty
pism Maxa Schelera oraz Martina Heideggera.

Mamy w tym przypadku do czynienia z tekstami standardowymi, ty-
powymi dla pogladéw wskazanych klasykow filozofii, z rozwazaniami,
ktére mozna rowniez spotka¢ w innych antologiach. Novum wyboru po-
lega miedzy innymi na tym, ze pojawily sie one w odmiennej niz zwykle,
trafnej i dobrze uzasadnionej przez autoréw konfiguracji oraz ze znalazi
sie wsrdd nich tekst SciSle literacki Tadeusza Brezy (Rezonans mysli
Teilharda) oraz fragment syndykalistycznej koncepcji filozofujacego esei-
sty Denisa de Rougemonta z jego ksigzki Przyszlosé¢ jest naszq spra-
wq. Z zainteresowaniem nalezy oczekiwaé nastepnej zapowiedzianej czesci
materialéw zrodlowych.

Ryszard Palacz: Klasycy filozofii. Warszawa,
KAW, 1987, 350 s., naklad: 20 000 egz.

Ryszard Palacz przedstawil w prezentowanej ksigzce poglady
kilkudziesigciu myslicieli (poczawszy od Jonczykéw, a na Miquelu de
Unamunno konczac), ktérych okreslit mianem klasykow filozofii (na-
wiasem moéwigc wyrazam watpliwosé czy do tej niepelnej i dosé arbitral-
nie wybranej, ale znakomitej przeciez galerii filozoficznej, w ktérej réwnie
dobrze mozna by pomiesci¢ portrety kilkudziesieciu innych, nalezato wpro-
wadzi¢ Mikolaja Kopernika, co prawda wielkiego uczonego i astrono-
ma, ale nie filozofa, a jezeli juz — to raczej miernego). Omawiane opraco-
wanie jest pozycja potrzebng, ktora spotka sie wsrod czytelnikow z duzym
zainteresowaniem, zwlaszcza wsrod mlodziezy szko? srednich oraz tak zwa-
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nej inteligencji czytajacej miedzy innymi ,,Argumenty” (na lamach tego
tygodnika zrodzil sie pomyst prezentacji biografii intelektualnych zawar-
tych w ksigzce). Zaletg Klasykéw filozofii jest niewatpliwie krotka i zwie-
zla prezentacja zycia, tworczosci na tle epoki i pogladéw poszczegélnych
myslicieli; wadg za$ brak Srodtytuldw, wyszezegdlniajacych charaktery-
zowane teorie czy koncepcje. Nota bene przy kolejnych wydaniach warto
by usungé z ksigzki takie sformulowania, jak na przyklad: Kartezjusz
jednakze nie podejmowal antyscholastycznych krytyk, bardziej byt zwiq-
zany z filozofiq Odrodzenia i sceptycyzmem Monteskiusza — to jest stwier-
dzenia, ktére — jak powyzsze — mogg sie przyczyni¢ do dezinformacji
(Kartezjusz zmartw 1650, Monteskiusz urodzit sie w 1689 roku).

Wstep do filozofii., Wybér tekstéw (wybér tek-
stow i opracowanie Jan Szmy d). Krakow, Wy-
dawnictwo Naukowe WSP, 1986, 440 s., naklad:
1000 egz.

Zebrane w tym tomie fragmenty tekstéw roznych filozoféw (dominujg
mysSliciele europejscy z pierwszej polowy XX wieku) zostaly podporzad-
kowane — jak podkre$la autor wyboru — zdobyciu wyjSciowej i elemen-
tarnej wiedzy intelektualnej zwanej filozofig, to jest poznaniu i zrozumie-
niu podstawowych jej zagadnien, probleméw, pojeé i kategorii umozliwia-
jacych ewentualne dalsze, bardziej szczegdélowe i analityczne studia filo-
zoficzne. Teksty zostaly podzielone na szes¢ dziatéw: 1. Filozofia i wiedza
potoczna i naukowa; 2. Gléwne stanowiska i orientacje w historii filozofii,
3. Dziaty i specjalizacje filozofii; 4. Swiatopoglad filozoficzny i kultura
filozoficzna; 5. Wazniejsze koncepcje filozofii i sposoby jej uprawiania;
6. Marksizm — koncepcja filozofii — podstawowe tezy materializmu dia-
lektycznego i historycznego. Zawieraja one odpowiedzi na zasadnicze py-
tania stawiane przez osoby wkraczajagce w $wiat problematyki filozoficz-
nej. Jednakze mimo to nalezy byé¢ przygotowanym na pewne niedogodno-
Sci i utrudnienia w postaci powtdrzen rozmaitych poje¢, twierdzen i inter-
pretacji oraz rozlicznych i dosé istotnych rozbieznosci w rozumieniu tych
pojeé, a takze w pojmowaniu podstawowych zagadnien filozoficznych,
w sposobie ich stawiania i rozwigzywania. Wynika to z tego, ze autorzy
tekstow postuguja sie czesto réznymi jezykami o specyficznej termino-
logii i aparaturze pojeciowej, reprezentujg odmienne szkoly czy orientacje
filozoficznego myslenia. W zwigzku z tym wskazane byloby przed lekturg
tekstéow uwazne przeczytanie poprzedzajgcego je opracowania pod tytu-
tem: Wstep do filozofii jako przedmiotu studidw, dlatego ze zawartych jest
w nim szereg niezbednych informacji moggeych utatwié lekture.

.~ o3 e 1. mee . me
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Bartlomiej Kozera: Przewodnik po filozofii.
Opole, Wydawnictwa Skryptowe WSP w Opolu,
1987, 54 s., naklad: 540 egz.

Skrypt jako przewodnik po filozofii jest w istocie skromnym aczkol-
wiek istotnym zbiorem wskazowek i informacji metodycznych, okreslajg-
cych, w jaki sposdb oraz jakie zagadnienia i problemy nalezy zaproponowaé
studentom podczas edukacji filozoficznej na pozafilozoficznych kierunkach
studiéw (w tym przypadku w Wyzszej Szkole Pedagogicznej w Opolu).
Jednakze owe informacje metodyczne i ich merytoryczny kontekst uzasad-
niania nie sg na tyle odkrywecze, aby zastugiwaly na wydanie nawet w for-
mie skryptu.

Dotyczy to miedzy innymi rozwazan wstepnych O pozytkach ptyng-
cych z poznania filozofii oraz tak zwanych oméwien poszczegdlnych te-
matéw utrzymywanych na zbyt duzym poziomie uogélnienia i z takg
iloscig uproszczen i powierzchownych skojarzen, ze raczej mie powin-
no sie ich poleca¢ uwadze tak studentéw, jak i oséb prowadzacych zaje-
cia.

Dotyczy to takze dosé istotnych bledow, ktore dyskwalifikujg nawet
studenta podczas egzaminu z filozofii. Na przyklad Bartlomiej Kozera
zalicza Augustyna Aureliusza, tworce na wskro§ antycznego,
zyjacego u schylku panstwa rzymskiego, do okresu filozofii §redniowiecz-
nej. Dalej autor przewodnika proponuje, aby do filozofii XVII wieku wig-
czyé tworczo$é Georga Berkeleya (zmarl w 1753 roku), przedstawi-
ciela oswiecenia angielskiego publikujgcego swoje dziela od 1709 roku do
lat czterdziestych XVIII wieku. W wyszczeg6lnionej przez Bartlo-
mieja Kozere filozofii o$wieceniowej mie mozna znalezé ani
Locke’a ani Berkeleya. W ogdle nie wspomina o zadnym filozofie
angielskim.

Z zestawu lektur obowigzkowych wynika, ze autor nie zawsze zdaje
sobie sprawe ze zdolnosci percepcyjnych przecietnego studenta na poza-
filozoficznych kierunkach studiéw. Swiadczy o tym na przykiad propozycja
zawarta przy temacie zajeé¢ poswieconych Heglowi. W mys$l zalecen
autora skryptu stuchacz powinien przeczytaé oprdcz opracowan (lektury
uzupelniajgce) jeszcze kilkadziesigt stron (okolo 40) niezmiernie trudnych,
wymagajacych specjalistycznej, bardzo czasochionnej i skomplikowanej
egzegezy tekstow zrodlowych z Fenomenologii ducha, Nauki logiki, czy tez
z Wykladéw z filozofii dziejow. Przy zajeciach za$ dotyczacych Locke’a
autor skryptu zalecil jedynie osiem stron z nieporé6wnywalnie latwiejszych
w odbiorze Rozwazai dotyczacych rozumu ludzkiego. Mozna tez za-
pyta¢ Bartlomieja Kozere, czy rzeczywiscie nauczanie filozofii badz
historii filozofii powinno sie konczy¢ na przedstawieniu pogladéw Ludwika
Feuerbacha.
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Jarostaw Y adosz: Socjalizm i komunizm.
Warszawa, Iskry, 1986, 313 s., naklad: 9750 egz.

Glownym zamierzeniem Jarostawa kLadosza jest przedstawienie
popularnego wyktadu marksistowskiej teorii socjalizmu i komunizmu po-
czynajace od klasycznego dorobku, a konczac na wspdétezesnych problemach.
Jest to wyklad zakladajacy pozytywna prezentacje owej teorii, pozbawiony
w zasadzie polemik z konkretnymi autorami (wyjatek stanowi polemika
z socjologiem Jerzym J. Wiatrem czy ekonomista wegierskim Istva-
nem R. Gaborem).

Autor twierdzi, ze w tradycji marksistowskiej wystepuje systema-
tyczna, zamierzona nieprzypadkowo dwuznaczno$é terminéw socjalizm
i komunizm. Sa one prawomocnie, wlasciwie uzyte, gdy odnosza sie do
tego ruchu politycznego (i inspirujacej go ideologii), ktory efektywnie pro-
wadzi do zniesienia kapitalizmu i do ksztaltowania sie socjalizmu i komu-
nizmu jako ustroju spotecznego nastepujacego prawidlowo (zgodnie z zato-
zeniem Marksa) ibezposrednio po kapitalizmie.

Rozdzial pierwszy poswiecony jest wlasnie analizie owej dwuznacz-
nosci w kontekscie historycznych i obecnych ruchéw socjalistycznych i ko-
munistycznych oraz zwigzanych z nimi doktrynami i programami politycz-
nymi. Natomiast pozostate czesci ksigzki stanowig wyktadnie marksistow-
skiej teorii formacji socjalistyczno-komunistycznej, prawidlowosci oraz
drég jej ksztaltowania i rozwoju.

Nawiasem moéwigc dosé interesujacg karte tej pracy stanowi historia
jej wydania. A mianowicie: Jarostaw ¥.ad o sz mapisal omawiang ksigzke
tuz przed wydarzeniami sierpniowymi 1980 roku. Potem pod wplywem
wydarzen spolecznych op6znit jej wydanie i wprowadzil do sformulowan
pewne modyfikacje. Skierowat do druku w lipcu 1982 roku. Ksigzka poja-
wila sie w ksiegarniach dopiero pod koniec 1986 roku. Moze zawinil w tym
przypadku dlugotrwaty cykl wydawniczy?

Wtodzimierz Lebiedzinski: Tischnerowska
metoda krytyki socjalizmu. Warszawa, Ksigzka
i Wiedza, 1987, 277 s., naklad: 9650 egz.

Autor wzigl pod uwage i poddat krytycznej analizie jedynie dwie
prace —z bogatego dorobku ksiedza Jézefa Tischmner a, profesora Pa-
pieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie —a mianowicie Etyke soli-
dernosci oraz Polski ksztalt dialogu. Wystarczylo to, aby z pozycji marksi-
stowsko-leninowskich okresli¢ poglady ks. Jézefa Tischnera jako
antymarksistowskie, antysocjalistyczne i antykomunistyczne. Ksigzka jest
swoistym orezem, formg walki z przeciwnikiem wyznajacym skrajnie od-
mienne poglady ideologiczne i polityczne. Prezentowana praca wydaje sig
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interesujgca — przede wszystkim z jednego istotnego wzgledu — moze
stuzyé jako podstawa do studiéw nad zarzucong chyba juz obecnie zbyt ra-
dykalng i bezpardonowg formg rozprawy z wyznawcg odmiennych pogla-
déw dotyczacych zalozen zycia spolecznego.

Witold Mackiewicz: Cztowiek miarqg wszech-
rzeczy. Slynne sentencje filozofé6w. Warszawa,
KAW, 1987, 261 s., nakiad: 10 000 egz.

Czlowiek miarq wszechrzeczy to jedna z nielicznych pozyeji, ktéra
w ciggu zaledwie pieciu lat doczekala si¢ juz drugiego wydania. Swia-
dectwem zywego odbioru i duzego zainteresowania problematyka filozo-
ficzng w niej zawartg byt do$¢ szeroki rezonans wsréd miodziezy wrazli-
wej na treSci humanistyczne. Uwidocznit sie on zwlaszcza podczas rozmow
i dyskusji o dialogach, do ktérych zostal zaproszony autor na antenie Pol-
skiego Radia w cyklu audycji emitowanych w latach 1982—1983. O ich
merytorycznej i noSnej w konsekwencje wartosci Swiadcza liczne uzupel-
nienia dokonane w obrebie wielu szkicow (1, 4, 5, 8, 9, 12, 13, 15, 17) oraz
nowe, wlgczone po raz pierwszy, rozwazania o0 Przybyszewskim,
o ,,filozofii zycia” oraz o hermeneutyce.

Stynne sentencje filozofow, sg — zgodnie z intencjg autora, opracowa-
niem popularnym przeznaczonym zwlaszcza dla mlodziezy i osob interesu-
jacych sie filozofig. Witold Mackiewicz nie dazyl do napisania pod-
recznika czy tez ksigzki przeznaczonej dla srodowiska akademickiego badz
waskiego grona specjalistow zajmujacych sie filozofiag zawodowo. Nie to
bylo jego celem, zdecydowatl sie na te forme wypowiedzi po to, by uprzy-
stepni¢ i upowszechni¢ najbardziej wysublimowang postaé wiedzy humani-
stycznej, by w efekcie przekonaé do filozofii jak najszersze kregi czytelni-
kow.

Przedmiotem zamieszczonych szkicow uczynil autor niektdére stynne
aforyzmy filozoficzne, wypowiedziane przez tych myslicieli, ktérych po-
glady w sposdb istotny wplynely na styl filozofowania ich epoki i rzuto-
waly na po6zniejszg tradycje kulturowsg. Szkice te, oprécz wyzej wymie-
nionych, dotycza: Heraklita, Demokryta, Pitagorasa, So-
kratesa, Arystotelesa, Swietego Augustyna Kar-
tezjusza, Pascala, Kanta, Hegla, Marksa, Nietzschego,
Brzozowskiego, Bergsona, Sartre’a i Gadamera.

Dzieki takiemu projektowi i wynikajacej z niego konstrukeji meryto-
rycznej czytelnik ma moznos$¢ prawie calosciowego, cho¢ w duzym skrécie,
ogladu filozofii (z wyjatkiem mys$li Sredniowiecznej) za pomoca sentencji
najwiekszych czy uznanych myslicieli. Zamierzeniem Witolda Mackie-
wicza bylo postuzenie sie aforyzmem jako najbardziej charakterystycz-
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nym haslem wywolawczym, celem przedstawienia najbardziej istotnych
pogladéw, ktore sie za aforyzmem kryjg, ktore stanowig jego najwazniej-
szy i mozliwie najblizszy w sensie merytorycznym kontekst. Autor nie
dazyt ani do gruntownego, ani nawet do podstawowego oméwienia pogla-
doéw wybranych filozofow. Referowat jedynie mysl, pod katem przytoczo-
nej sentencji, co w efekcie musialo prowadzié do z gory zatozonych uogdél-
nien, upraszczajacych z koniecznosci poglady prezentowanych filozofow.
Ujecie przedstawionych koncepcji mialo na celu zachecenie czytelnikow
do pogiebionej lektury i namystu krytycznego nad prezentowanym tek-
stem. Aby to osiaggna¢ W. Mackiewicz zastosowatl interesujgcy chwyt
dydaktyczno-literacki posuwajgc sie do sprowokowania i ujawnienia roz-
nicy zdan, odmiennych postaw, drog ideologicznych i swiatopogladowych.
Dlatego tez swiadomie unikat konstrukeji zamknietej i celowo niektérych
swych szkicow nie konczyl, pragngc pobudzi¢ wyobraznie i dociekliwosé
czytelnikéw, dazac jakby do intelektualnego dialogu — wspdlnego, na-
przemianstronnego spisywania, a nawet uzupelniania droga dalszej biblio-
tecznej kwerendy, jakby niedokonczonych uwag i przemyslen.

Wprawdzie poszczegolne szkice stanowig autonomiczne catosci, to jed-
nak — zgodnie z zyczeniem autora — dobrze byloby ze wzgledu na histo-
ryczng cigglosé i pewng ewolucje mysli filozoficznej, czyta¢ je w ustalonej
w ksigzce kolejnosci. Istotnym ulatwieniem tak w biezacej lekturze, jak
w poglebianiu uzyskanych wiadomosci sg niewatpliwie opracowania i tek-
" sty zrodlowe, do ktérych W. Mackiewicz odsyla w tekstach oraz
zestaw literatury zamieszczony na koncu ksigzki.

Miedzy innymi z wyzej wymienionych powodéw, a takze ze wzgledu
na przejrzysty jezyk, komunikatywny sposob stawiania probleméw, umie-
jetnie pobudzajgcy wyobraznie czytelnikow, ksigzka stanowi rzadki, nie-
malze wzorcowy przyklad popularyzacji problematyki filozoficznej. A po-
niewaz znakomicie uczy myslenia i krytycyzmu, moze zosta¢ z powodze-
niem wykorzystana przez nauczycieli do prowadzenia lekcji z propedeutyki
w szkolach Srednich.



